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Cuvant-inainte

Tntemeietorul scolii istorice a explicarii Liturghiei, Aleksandr
Katanski, scria la inceputul cercetarilor sale de istoria Litur-
ghiei: ,,Nu exista nici o indoiald ca, daca nu pentru toti, cel
putin pentru societatea cultivata, cea'mai buna explicare a
cultului divin este cea istorica. Oricat de multe ar putea spune
sentimentului religios, toate celelalte metode de explicare nu
sunt Tn stare s& multumeasca pe multi.”

Cu aceste cuvinte, Katanski se Tndrepta impotriva metodei
traditionale de explicare, cea alegorica, desemnatd adeseori
drept ,,mistica”. Ca si aceastd metoda poate deschide accesuri
la Dumnezeiasca Liturghie si la dimensiuni esentiale ale cul-
tului divin ortodox trebuie accentuat aici Tn mod expres. Apli-
catd Tnsa in mod unilateral, ea este expusa primejdiei de a
Tntuneca sensul istoric si practic real al actelor liturgice si
prin aceasta pericolului de a Tmpiedica o intelegere corectd a
Liturghiei.

Existd Tnsa o metoda de explicare superioara celei istorico-
critice, pe care o are in vedere aici Aleksandr Katanski, si pe
care as numi-o metoda teologica. Bogatiile teologice ale cultu-
lui divin ortodox, indeosebi ale Dumnezeiestii Liturghii si in
specia! ale rugdciunilor preotului rostite cei mai adeseori in
taind, n-au patruns Tnca suficient in constiinta majoritatii teo-
logilor ortodocsi. Adeseori acestia se multumesc bucuros cu
frazele aride ale unui produs tarziu al teologiei postscolastice
si acordd mult prea putind consideratie bogéatiei specifice a
traditiei liturgice ortodoxe.



Metoda teologicd a explicarii Liturghiei presupune Tnsa cu-
nostinte fundamentale privitoare ia evolutia Liturghiei orto-
doxe. De aceea, incd de la inceputul activitatii mele didactic-
academice am tinut prelegeri de istoria cultului divin, ortodox,
a Dumnezeiestii Liturghii si a celor mai importante servicii
divine de peste zi. intrucét cultul divin euharistie al Bisericii
Rdsaritene din primele veacuri e una din premizele istoriei
cultului apusean, cercetarea si expunerea istoriei cultului eu-
haristie rasaritean e in acelasi timp o cercetare si expunere a
inceputurilor cultului divin euharistie in Apus.

Cartea de fata a crescut din partea privitoare la Euharistie a
prelegerilor mele de istoria cultului si reflectd Tnca intr-o ma-
surd foarte puternica, poate mult prea puternica, trasaturile
acestor prelegeri. Tntrucat Tnsa aceste prelegeri au deschis noi
aspecte auditorilor mei ortodocsi din Erlangen, proveniti din
Europa de Est (unele capitole ale acestei expuneri le-am putut
prezenta si la seminariile duhovnicesti ortodoxe din Kostroma
si Smolensk), luandu-se in discutie din diferite parti propuneri
pentru o traducere in diferite limbi rasaritene, m-am hotarat
sd fac o prelucrare fundamentala a prelegerilor intr-o mono-
grafie. Cartea aparuta de aici aratd Tnsa ca actualmente acest
proces nu s-a incheiat cu totul. Cred insa ca in cartea de fata
pot arata cum anume poate fi fundamentat in amanunt modul
in care vad eu lucrurile. Asa cum se permite intr-o prelegere,
traducerile unor texte au fost inserate intr-o masura mai mare
decat intr-o monografie. De reguld, ele au fost verificate dupa
original.

M-am hotarat deci sa ofer aceasta expunere mai intai intr-o
forma redusa, urmand a o relua dupa un timp inca o data
intr-o reelaborare fundamentala definitiva. Sper insa ca textul
de fata, cu toate lipsurile lui inerente, e suficient de copt Tncat
sd poata servi drept introducere ntr-o viziune istorica asupra
Liturghiei si ca o baza de discutie despre aceasta.

Mi-am subintitulat cartea ,,un comentariu istoric” al Litur-
ghiei, pentru ca tocmai Tn aceasta vad sensul ei, iar desemna-
rea ei drept o ,istorie a Dumnezeiestii Liturghii” mi se pare
prea pretentioasd. Cine ar voi sa redacteze o astfel de istorie
ar trebui sa poata sa faca el Tnsusi studii de izvoare si texte,
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care Tnsa din diverse motive nu-mi sunt cu putintd. Puncte de
plecare care tin de o cercetare personala se gasesc cel mai
mult Tn unele parti ale capitolului intdi. Cred nsd cd, in ciuda
lipsurilor care pot fi constatate, expunerea poate oferi o baz<l
sofida pentru Tntelegerea propriu-zis teologica a Dumnezeiestii
Liturghii. Daca indeplineste aceastd sarcind, atunci si-a atins
scopul pe care mi I-am propus.

As dori sd multumesc tuturor auditorilor mei care au Tnsotit
aparitia acestei lucrari ascultand-o si punand intrebari critice,
n primul rdnd studentilor mei din Erlangen, preotilor Daniel
Benga si Picu Ocoleanu, care prin intrebarile lor critice au
impulsionat largirea expunerii originale cu cateva capitole.
Doamnei Karin Wildt 7i multumesc din inimd pentru impli-
carea plina de daruire in redactarea finala a cartii.

EffeStrich, 1 octombrie 2000
Praznicul acoperdmantului Maicii Domnului

Karl Christian Felmy






Euharistia Tn Biserica primara

1. Fundalul iudaic si nou-testamentar

Dumnezeiasca Liturghie este o unitate alcdtuita din cultul
divin al Cuvantului (Liturghia catehumenilor) si celebrarea
Euharistiei. Amandoua Tsi au radacinile in cultul divin al sina-
gogii care std Tn mare masura la baza cultului divin al Bise-
ricii si care era propriu-zis un cult divin al Cuvantului. Dar
multe elemente vechi s-au pastrat si Tn partea a doua, euharis-
tica, mai traditionald, a Dumnezeiestii Liturghii.

N-as dori sa ofer aici un tratat despre cultul divin in Noul
Testament. Aceasta ar putea fi o temd pentru o expunere
aparte. Tn acest context imi propun sa arat numai cat de mult
cultul divin euharistie actual, Tn special Dumnezeiasca Litur-
ghie a Bisericii Ortodoxe, poate fi redus la cultul divin iudaic
si nou-testamentar, nu ce linii — eventual sectionate — ar
putea exista si Tn Noul Testament.

Relatarile privitoare la Euharistie ale Noului Testament sunt
urmatoarele:

1 Corinteni 11, 23-26 si 10, 16-17: ,,Fiindca eu de la
Domnul am primit ceea ce v-am predat si voud: Ca Dom-
nul lisus, Tn noaptea in care a fost vandut, a luat péine
si, multumind, a frant si a zis: «Luati, mancati; acesta
este Trupul Meu Cel ce se frange pentru voi. Aceasta sa
faceti spre pomenirea Mea.» Asemenea si paharul dupa
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cina, zicand: «Acest pahar este Legea cea Noua intru
Séangele Meu. Aceasta sd facefi ori de cate ori veti bea,
spre pomenirea Mea.» Fiindca de cate ori veti manca
painea aceasta si veti bea paharul acesta, moartea Dom-
nului o vestiti pana cand E! va veni.” ,,Paharul bine-
cuvantarii pe care noi 7l binecuvantam, nu este oare
impdrtasirea cu Sangele lui Hristos? Painea pe care
noi o frangem, nu este oare Tmpartdsirea cu Trupul lui
Hristos? De vreme ce este o singurda Paine, noi, cei
multi, un singur trup suntem, fiindcd toti dintr-o singura
Paine ne impartdsim.”

Matei 26, 17-20. 26-39: ,,in cea dintai zi a Azimelor au
venit ucenicii la listis si 1-au zis: «Unde voiesti sa-Ti pre-
gatim sa mananci Pastile?» lar El le-a zis: «Mergeti Tn
cetate, la cutare, si spuneti-i: Tnvatatorul zice: Timpul Meu
este aproape; la tine voi face Pastile, cu ucenicii Mei.»
Si ucenicii au facut precum le-a poruncit lisus si au pre-
gatit Pastile. lar cand s-a facut seard, a sezut la masa cu
cei doisprezece ucenici ai Sai. [...] lar pe cand mancau
ei, lisus, luand péine si binecuvantand, a frant si le-a dat
ucenicilor, zicand: «Luati, mancati, acesta este Trupul
Meu.» Si luadnd paharul si multumind, le-a dat, zicand:
«Beti dintru acesta toti, cd acesta este Sangele Meu, al
Legii celei Noi, care pentru multi se varsa spre iertarea
pacatelor. Si va spun Eu voua ca de acum nu voi mai
bea din acest rod al vitei pana in ziua aceea cand il voi
bea cu voi, nou, ntru Tmparatia Tatdlui Meu.»”

Morcu 14, 12-17. 22-25: ,lar in ziua cea dintai a Azi-
melor, cand jertfeau Pastile, ucenicii Sai L-au intrebat:
«Unde vrei sa mergem sa-Ti gatim, ca sa mananci Pasti-
le?» Si a trimis doi din ucenicii Sai si le-a zis: «Mergeti
in cetate si va va intdmpina un om, ducand un urcior cu
apa; mergeti dupa el; si acolo unde va intra el, spuneti-i
stapanului casei ca invatatorul zice: Unde este odaia in
care sa mananc Pastile impreuna cu ucenicii Mei? lar el
va va arata un foisor mare, gata asternut. Acolo sa pre-
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gatiti pentru noi.» [...] Si pe cand mancau, lisus a luat
paine si, binecuvantand, a frant si le-a dat si a zis: «Lu-
ati, mancati, acesta este Trupul Meu.» Si luand paharul,
multumind, le-a dat si au baut din el toti; si ie-a zis:
«Acesta este Sangele Meu, al Legii celei Noi, care pen-
tru multi se varsa. Adevar va grdiesc ca de acum nu voi
mai bea din rodul vitei pand in ziua aceea cand i! voi bea,
nou, intru imparatia lui Dumnezeu.»”

Luca 22, 7-20: ,,Si a sosit ziua Azimelor, in care trebuia
sa se jertfeasca Pastile. Si i-a trimis pe Petru si pe loan,
zicand: «Mergeti si ne pregatiti Pastile, ca sa mancam.»
lar ei au zis: «Unde vrei sa pregatim?» Si El le-a zis:
«latd, cand veti intrain cetate va va intdimpina un om
ducand un urcior cu apa; mergeti dupa el in casa Tn care
va intra si spuneti-i stapanului casei: invatatorul iti zice:
Unde este odaia n care sa mananc Pastile cu ucenicii
Mei? lar el va va ardta un foisor mare, asternut; acolo sa
pregatiti.» lar ei, ducandu-se, au aflat asa cum le spu-
sese El si au pregatit Pastile. Si cand a sosit ceasul, S-a
asezat la masd, si apostolii cu El. Si le-a zis: «Cu dor am
dorit sa mananc aceste Pasti cu voi mai Tnainte ca Eu sa
patimesc. Ca va spun Eu voua ca de-acum nu le voi mai
manca pana cand se vor plini intru Tmparatia lui Dum-
nezeu.» $i ludnd paharul, multumind, le-a zis: «Luati-1
si Tmpartiti-1 Tntre voi; ca va spun: De acum nu voi mai
bea rodul vitei pana ce nu va veni imparatia lui Dumne-
zeu.» Si ludnd painea, multumind, a frant si le-a dat, zi-
cand: «Acesta este Trupul Meu, cel ce se da pentru voi;
aceasta sa faceti intru pomenirea Mea!» Asemenea si pa-
harul, dupa ce au cinat, zicand: «Acest pahar este Legea
cea Noua, intru Sangele Meu, cel ce se varsa pentru voi.»”

Relatarile nou-testamentare privitoare la intemeierea Euha-

ristiei ne-0 arata, asadar, Tn contextul unui ospaf pascal. Nu ne
intereseaza aici chestiunea daca ultima cina a lui lisus cu
ucenicii Sai a fost sau nu o cina pascald, ci numai faptul ca
relatarile nou-testamentare o desemneaza astfel. Lucrul impor-
tant este ca aceste relatari prezintd Cina lui lisus in legdtura
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cu un ospat. Formula din 1 Corinteni 11 aratd limpede imple-
tirea celebrarii euharistice specific crestine cu un ospat. Dupa
cuvantul privitor la péine se spune: ,,Asemenea [a luat] si
paharul dupa cina” (1 Co 11, 25).

E o intrebare daca trebuie sa ne imaginam cultul divin din
Corint astfel Tncat sa ne gandim ca intre actiunea asupra pai-
nii si cea asupra paharului se interpune un ospat. Tn orice caz,
formula din 1 Corinteni 11 nu mai e interesatd de aceastd
totalitate intre Euharistie si ospat, ci subliniaza doar actiunea
asupra painii si potirului. Daca Euharistia specific crestina
din Corint ar fi fost Tnca atat de impletita cu un ospat de satu-
rare, cum o reflecta relatarea despre Euharistie, atunci ar fi de
prisos reprosul Apostolului: ,,Cdci fiecare o ia-nainte sa ma-
nance mancarea sa” (1 Co 11,21). Numai daca n Corint pe
timpul Apostolului Pavel Euharistia specific crestind Tn tota-
litatea ei urma ospatului de saturare poate fi inteles indemnul
Apostolului: ,,De aceea, fratii mei, cand va adunati sa man-
cati, asteptati-va unii pe altii. lar daca Ti este cuiva foame, sd
manance acasa” (1 Co 11, 33-34). Probabil cd formula Euha-
ristiei din 1 Corinteni 11 reflectd deja o practica care nu mai
exista Tn timpul redactarii epistolei, si anume Tmpletirea ori-
ginara intre ospatul de saturare si Euharistie.

Relatarile evanghelistilor sinoptici cu privire la Euharistie
arata Cina Domnului plasata in contextul cinei pascale, mo-
delul de baza al tuturor ospetelor religioase, un model fun-
damental, dupa care erau celebrate si mesele asa-nurnitei
,»Chaburah” .

* Chaburah era un grup de prieteni care se intdlneau la intervale regula-
te, adeseori in ajun de sabat sau de marile sarbatori, pentru a lua o cina in
comun, la care fiecare membru al grupului contribuia cu ceva. Forma cinei
era In mare aceeasi ca $i masa principald din casele oricarui evreu pios.
Fiecare fel de mancare era binecuvantat cand era adus mai intéi la masa. La
sfarsitul mesei venea multumirea sau binecuvantarea, o rugdciune mai lun-
ga rostitd de gazda sau de capul familiei in numele tuturor participantilor
deasupra unui pahar de vin numit ,,paharul binecuvantarii”, din care gusta
mai intéi cel mai mare si toti cei de fatd. Masa se Tncheia cu cantarea unui
psalm. n ochii iudeilor contemporani, lisus si ucenicii Sdi apareau tocmai
o astfel de chaburah si Cina cea de Taina e cel mai bun exemplu cunoscut
al unei astfel de mese Tn Noul Testament, [n.ed.]
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Potrivit iui Joachim Jeremiasl, desfasurarea unei cine pas-
cale ardta in felul urmator:

A. Primulfel

1. Primul pahar (paharul ,,qiddush”, ,,sfintirii”)

2. Primu! fel: plante verzi, plante amare, marmelada

3. Se aduce masa. Se toarna al doilea pahar (dar nu se bea inca)

B. Liturghiapascalapropriu-zisa

1. ,,Haggadah” (povestirea) pascala a parintelui casei. intre-
barea barbatului si raspunsul parintelui: ,,Si cand copiii vostri
va vor zice: Ce Tnseamna randuiala aceasta?, sa le spuneti:
Aceasta este jertfa de pasti pentru lahve [Domnul] Care a
trecut pe langa casele fiilor lui Israel, cand a lovit Egiptul iar
casele noastre le-a crutat” (Is 12, 26). Cf. si lesire 13, 8: ,,in
ziua aceea sa spui fiului tdu si sa zici: Acestea le tinem pentru
ceea ce a facut cu noi Domnul [lahve] cand am iesit din Egipt”.

intrebarea si raspunsul fac parte din ritul pascal. Tn randu-
iala pascala ulterioard acest lucru este limpede. Astfel in tra-
tatul din Misna numit ,,Pesachim” se spune: ,,I se umple [pa-
rintelui casei] al doilea pahar si aici fiul intreaba — iar cand
fiul inca nu are nici o ntelegere, tatal sau 1l invata [sa spuna]:
Ce anume deosebeste aceasta noapte de toate celelalte nopti?
Caci n toate noptile ne afundam o data, iar in aceasta noapte
de doua ori. Caci Tn toate noptile mancam paine dospita si
nedospitd, iar Tn aceasta noapte numai paine nedospita. Caci in
toate noptile mancam came fripta, fiarta, gatitd, iar in aceasta
noapte numai carne friptd (mielul pascal). Tatal 7l Tnvatd po-
trivit intelegerii fiului. Tncepe cu ocara si sfarseste cu lauda.
El explica plecand de la «Tatal meu era un arameu pribeag»
[Dt 26, 5] pana sfarseste intreaga pericopa.” intrebarea fiului
,,Ce anume deosebeste?” (mah nistannah) declanseaza deci
haggadah festiva. Aceasta va deveni importanta mai tarziu.

2. Prima parte a ,,Hallel”-ului de Pasti (Ps 112; 11, 1-8).

3. Se bea cel de-al doilea pahar (paharul ,,haggadei”). E im-
portant ca si aici este un pahar!

1Joachim Jeremias, Abendmahlsworte Jesu, Gottingen, 1967*, p. 79 sq.



C. Ospatulprincipal

1. Rugdciunea parintelui casei deasupra painii nedospite.

2. Ospatai (miel, azime, plante amare, marmelada, vin).

3. Rugaciunea deasupra celui de-al treilea pahar (paharul
binecuvantarii, care e oferit tuturor: ,iar dupa ce au cinat”
(meta to deipnesai; 1 Co 11, 25) ,,paharul binecuvantarii” (po-
terion tes eulogias; 1 Co 10, 16).

D. incheierea

1 Turnarea celui de-al patrulea pahar.

2. Partea a doua a ,,HalleP’-ului de Pasti (Ps 113,9 sq; 114,
1-9 si 115, 10-11; 115, 12-18; 116 si 117).

3. Lauda deasupra celui de-al patrulea pahar (paharul ,,Hal-
fel”-ului).

Deosebit de importante pentru noi sunt sectiunile Cl si C3,
adica binecuvantarea deasupra painii si vinului ca elementele
cele mai importante ale viitoarei celebrari euharistice. Deasupra
painii si vinului se rostesc urmatoarele rugaciuni (Cl si C3)2.

Binecuvantarea deasuprapainii: ,,Binecuvantat fii, Doam-
ne, Dumnezeul nostru, impéaratul lumii, Care ai facut sa iasa
paine din pamant”. Mesenii raspund: ,,Amin”. Aceasta ruga-
ciune nu este o rugaciune pascald, ci cea a unei mese de tip
»Chaburah” obisnuite. Rugaciunile pascale sunt ceva mai
dezvoltate.

Binecuvantarea deasupra celui de-al treilea pahar;

Parintele casei: ,,Sa binecuvantam pe Domnul, Dumnezeul
nostru, pentru ca din ale Lui am méancat”.

Mesenii: ,,Binecuvantat fie Dumnezeul nostru pentru ca din
ale Lui am mancat si din bunatatea Lui trdim”.

Parintele casei (o ,,Eubaristie” propriu-zisa = rugaciune de
binecuvantare):

,»Binecuvantat fii, Doamne, Dumnezeul nostru, imparatul lu-
mii, Care hranesti toata lumea cu bunatatea, harul si mila Ta...”
(,,Praefatio”, cf. Didahie cap. 10: multumire pentru creatie,
pentru mancare si bauturd.)

2 Urmez aici dezvoltarile lui Joachim Jeremias, Abendmahlsworte Jesu,
p. 103 sq.
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»Multumim, Doamne, Dumnezeul nostru, Care i-ai facut
pe parintii nostri sd& mosteneasca un pamant bun si Tntins,.,”
(,,Anamnesis”, cf. Didahie cap. 10: ,,Multumim pentru ménca-
rea si bautura duhovniceasca si viata vesnica pe care ni le-ai
dat prin lisus, Slujitorul Tau.”)

»Indura-Te, Doamne, Dumnezeul nostru, de Israel, poporul
Tdu, si de lerusalim, cetatea Ta, de Sion, sdlasul Slavei Tale,
de altarul Tau si de Templul Tau... Binecuvantat fii, Doamne,
Care ai zidit lerusalimul.” (,intercessio”, cf. Didahie cap. 10:
»Adu-Ti aminte, Doamne, de Biserica Ta...”)

Paralelismul cu rugaciunile ospatului din Didahie, indeosebi
cu rugaciunea a treia din capitolul 10 al Didahiei, este sur-
prinzator. Rugdaciunile euharistice de mai tarziu sunt amplifi-
cate, dar cadrul ramane acelasi.

Prin comasarea binecuvantarii painii si vinului (paharul al
treilea) pe care o presupune, dupa parerea mea, 1 Corinteni 11,
binecuvantarea painii si a vinului devine o unicd rugaciune
euharistica rostita deasupra ambelor daruri. Tntrucat evloghia
deasupra paharului era mai cuprinzatoare si cu un continut
mai bogat, cuvantul ,,evloghie”, respectiv ,,euharistie” e la
fnceput mai puternic legat de pahar: 1 Corinteni 10: ,,Painea
pe care o frangem... paharul binecuvantarii [tes eulogias]”-
Cu toate acestea, la origine si pana la comasarea binecuvantarii
painii si paharului ntr-o singurd rugaciune, si péinea si-a
avut ,.evloghia” ei proprie, chiar dacd una mai scurta.

Astfel, marturiile crestine cele mai vechi ca si prototipurile
iudaice evidentiaza pozitia dominanta a ,,evloghiei”, a ruga-
ciunii euharistice, a ,,anaforalei”, respectiv a ,,marii rugaciuni
euharistice”, cum va fi numita mai tarziu rugaciunea centralad
a Euharistiei.

De aceea 1 Corinteni 10, 16 numeste paharul si ,,paharul
binecuvantarii” (to poterion tes eulogias). lar 1 Corinteni 11, 26
(,,caci ori de cate ori veti manca din painea aceasta si veti bea
din paharul acesta, moartea Domnului o vestiti, pana cand va
veni”) trimite probabil spre continutul principal al acestei evlo-
ghii, care face din Euharistie o ,,anamneza” a mortii Domnu-
lui, asa cum rugaciunea de binecuvantare iudaica avea drept
continut anamneza istoriei vechi-testamentare a mantuirii (cei



putin a iesirii din Egipt si ocuparii pdmantului fagaduintei).
Cuvintele de instituire Tnsesi trimit si ele la pozitia centrala a
»rugaciunii euharistice” sugerata de cuvantul ,,a multumit”.

Importanta este o Tmprejurare la care de reguld ne gandim
mult prea putin: in relatarea instituirii din 1 Corinteni, cuvan-
tul ,,a multumit” sta Tnaintea cuvintelor ,,a frant... si a zis”.
Aceasta inseamna ca ,,Euharistia” are loc nainte de Tmparti-
rea painii una si Tnainte de cuvintele transmise de Hristos,
cuvinte caracterizate in cercetarea biblicd drept ,,cuvinte de
interpretare”, si care in relatarile nou-testamentare despre in-
stituire, care oglindesc fiecare o practica, stau acolo unde Tsi
are locul formula de oferire. De aceea in relatdri aceste cuvinte
nu pot avea functia unei formule de sfintire. Daca insa, po-
trivit marturiei Sfintei Scripturi, binecuvantarea transforma,
intrucéat pune darul binecuvantat intr-o noua relatie cu Dum-
nezeu, atunci Tnca in ,,berakhah” exista ceva care corespunde
intr-o anumita privinta sfintirii, insa acest ceva nu trebuie sa
fie cuvintele de instituire.

Si alte actiuni ale celebrarii Euharistiei care apar in descri-
erile cultului divin din Biserica veche, si care in parte s-au
pastrat si astazi in cultul divin ortodox, Tsi au radacina lor in
Noul Testament: acest lucru e valabil, de exemplu, pentru
sarutarea pacii. Dupa Didahie 14 participantii la ospatul sfant
trebuie s& se Tmpace intreolaltd Tnainte de Euharistie. Tn Apo-
logia | cap. 65 lustin scrie: ,,Dupa ce am sfarsit rugaciunile,
ne Tmbratisam unii pe altii cu sdrutarea pacii”. Spre o practica
corespunzatoare trimit si sfarsitului epistolelor 1 Corinteni
16, 20, 2 Corinteni 13, 12 si 1 Tesaloniceni 5, 26: ,,imbrati-
sati-va unii cu altii cu sarutare sfanta”, precum si 1 Petru 5, 14
~imbratisati-va unul pe altul cu sarutarea iubirii”, unde e mar-
cata trecerea de la cultul divin al Cuvantului cu citirea episto-
lei apostolice la celebrarea Euharistiei.

Spre un context euharistie trimite si 1 Corinteni 13, 13.
n rugdciunile euharistice rasaritene vom ntalni si mai tar-
ziu aceasta expresie (,,Harul Domnului nostru lisus Hristos si
dragostea...”).

La celebrarea Euharistiei trimite si 1 Corinteni 16, 22 sq:
,Daca cineva nu-L iubeste pe Domnul, sa fie anatema! Mara-
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natha. Harul Domnului lisus Hristos sa fie cu voi.” Evident
aici e vorba de Tnceputul celebrarii Euharistiei.

Afard de relatarile despre instituire, in Noul Testament
avem putine indicii privitoare la modul cum era savarsita Eu-
haristia in epoca nou-testamentard. Cuvantarea euharistica de
ia loan 6, 51 sq oferd o teologie euharisticd, nu o descriere a
serviciului divin euharistie. Acelasi lucru e valabil si pentru
1 Corinteni 10, 16.

La unele pasaje referirea euharistica e contestata. Asa, de
exemplu, cand T Corinteni 12, 13 spune: ,,Printr-un Duh voi
toti ati fost botezati intr-un singur trup”, acesta spune fireste
ceva despre Botez, dar nu s-a raspuns inca la intrebarea daca
nu cumva spune ceva si despre Euharistie. Eu cred ca da: Bo-
tezul in Trupul lui Hristos este Botezul in comuniunea tru-
pului lui Hristos actualizat si primit in Euharistie. insa chiar
daca in 1 Corinteni 13, 12 am putea recunoaste o referire eu-
haristica, versetul nu spune nimic despre modul de savarsire
a Euharistiei.

Un aspect esential al celebrarii Euharistiei devine insa lim-
pede din Apocalipsa lui loan: imaginea batranilor adunati n
jurul lui Hristos Dumnezeu, pe care loan vazatorul o vede in
ziua Domnului, aminteste de o imagine a Euharistiei de care
ne vom ocupa in cele ce urmeaza.

2. Sfantul Ignatie al Antiohiei (f cca 110)

Sfantul Ignatie trebuie sa fie intr-adevar caracterizat drept
un teolog al Euharistiei. intreaga terminologie a celor sapte
epistole ale lui catre ,,Bisericile” din Efes, Magnezia, Trailes,
Roma, Philadelphia, Smyma si catre Policarp, episcopul Smyr-
nei, este euharisticd, chiar si acolo unde aparent nu vorbeste
despre Euharistie, ci, de exemplu, despre martiriu: prin marti-
riu Sfantul Ignatie Tnsusi devine ,,grau pentru Dumnezeu”;
.macinat de dintii fiarelor sdlbatice, ca sa fie gasit paine curata
a lui Hristos” (Catre Romani IV, 1). Euharistia este pentru
Sfantul Ignatie intr-un mod cu totul real ,, Trupul Mantuitorului
nostru lisus Hristos, Care a patimit pentru pacatele noastre, si
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pe Care Tatdl L-a Tnviat cu bunatatea Sa” (Catre Smyrneni
VII, 1). Pentru cd asa stau lucrurile, pentru cd participarea la
trupul Tnviat al Domnului uneste pe cel care-L primeste in
credinta cu Cel Tnviat, Euharistia este ,,medicament ai nemu-
ririi” (pharmakon tes athanasias — Catre Magnezieni Ill, 1;
cf. si In 6, 54; In 6, 58).

Absolut centrala pentru Sfantul Ignatie este ideea unitatii
Bisericii in Euharistie. Euharistia este pentru el ,,ospat al uni-
tatii”: ,Sarguiti-va deci sa participati la o singura Euharistie,
ca unul este Trupul Domnului nostru lisus Hristos si unul este
Paharul spre unirea cu Sangele Lui; unul este jertfelnicul, dupa
cum unul este episcopul Tmpreuna cu preotii si diaconii” {Catre
Filadelfteni IV, 1).

Prin aceasta Sfantul Ignatie a enuntat ideea care determina
pana astazi practica Bisericii Ortodoxe. La celebrarea Euha-
ristiei se foloseste numai o singurd paine si un singur potir,
in orice zi, la orice altar, Euharistia poate fi celebratd numai o
singurd datd. Orice cleric poate celebra numai o singura data
pe zi. Scopul tuturor acestor determinari e acela de a repre-
zenta si adeveri unitatea Tntregii Biserici locale Tntr-o singura
Euharistie, chiar daca scopul propriu al acestor determinari nu
se si impune.

Potrivit cuvintelor lui Ignatie, Tn Euharistie este prezenta
»Biserica universala”: hopou an phane ho episkopos ehei to
plethos esto, hosper hopon an e lesous Christos, ehei he ka-
tholike ekklesia (,,oriunde se arata episcopul, acolo sa fie si
multimea, asa cum oriunde e lisus Hristos acolo e si Biserica
universalda”; Catre Smyrneni VIII, 2). Ceea ce nu vrea sa spu-
na ca unitatea mai mica se comporta ca si cea mai mare, Ci e
vorba de o identitate: unde episcopul celebreaza ca icoana a
lui Hristos Euharistia impreuna cu poporul, acolo este Biserica
in deplinatatea ei3.

Faptul cd Tn aceastd propozitie si Tn epistolele sale Sfantul
Ignatie accentueazd atat de tare rolul episcopului i s-a luat
adeseori in nume de rdu. Tntr-adevar, el vorbeste adeseori de

3 Cf. IOANNiIs ZIZIOULAS, He enotes tes Ekklesias en te theia Eucharistia
kai to Episkopo kata tousprotons aionas, Atena, 1965, p. 94.
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ascultarea fatd de episcop. Gandirea in imagini vede Tn episcop
un chip, o icoana a lui Hristos. Tnsa si aici totul std in serviciul
unitatii. Episcopul este ,,un om randuit pentru unire” (Catre
Filadelfteni V111, 1). in episcopul din Tralles, Ignatie vede in-
corporata Tntreaga Biserica {Catre Trallieni I, 1). Dar Sfantul
Ignatie e defaimat pe nedrept, daca 7l facem responsabil de
denaturarile ulterioare. Este greu de crezut ca setea de putere
sd fi fost imboldul unui om care mergea la martiriu. Fata de
reprosurile care i s-au facut Sfantului Ignatie trebuie accen-
tuat Tnsa faptul ca el ofera de fapt puncte de plecare pentru o
intelegere ecumenica a preotiei in legatura cu Euharistia ca
,»0spat al unitatii”.

Cu atat mai uimitor este desigur faptul ca nici de la Sfantul
Ignatie nu afldm aproape nimic despre modul cum anume e
celebrata Euharistia. Ce-i drept, Tn celebra sa cartea Messe und
Herrenmahl, Hans Lietzmann vede in expresia pharmakon
athanasias, antidotos tou rne apothanein alia zen en lesou
Christo, diapantos (,,frangand o péine care este leacul nemu-
ririi si antidot pentru a nu muri, ci a trdi vesnic in lisus Hris-
tos” (Catre Efeseni XX, 2), un citat din liturghia antiohiana a
timpului sau4.

Despre modul cum era celebratda Euharistia nu aflam nimic
din epistolele Sfantului Ignatie. Ele sunt insa importante pen-
tru cd Sfantul Ignatie accentueaza Tn mod deosebit prezenta
reald a lui Hristos Tn Euharistie: adversarii combatuti Tn epis-
tolele sale se tin deoparte de Masa Domnului si de rugaciune
»pentru ca nu marturisesc ca Euharistia este Trupul Mantui-
torului nostru lisus Hristos, Care a patimit pentru pacatele
noastre si pe Care Tatdl L-a inviat cu bundatatea Sa” (Catre
Smyrneni VII, 1). incd si mai importantd pentru intelegerea
rasariteana este accentuarea aspectului Euharistiei ca eshato-
logie realizatda. Cu episcopul ca icoand a lui Dumnezeu si
preotii care-1 inconjoara, celebrarea euharistica schitatd de
Sfantul Ignatie aminteste de cultul divin din ceruri din la
Apocalipsa 1si 4. Cultul divin de pe pdméant oglindeste cultul
divin din ceruri si se dovedeste astfel una cu el. Aceasta este

4Hans Lietzmann, Messe und Herrenmahl, p. 257.
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o0 Tntelegere care transpare uneori si in ,prefetele” anaforalelor
euharistice occidentale, dar care se va arata intr-un mod deo-
sebit de limpede n cultul divin ortodox. Cf. Evrei 12, 22-24:
»Voi v-ati apropiat de Muntele Sionului si de cetatea Dum-
nezeului Celui viu, de lerusalimul ceresc si de zeci de mii de
ingeri Tn adunare sarbdtoreasca si de biserica celor intai-nas-
cuti, care sunt inscrisi Tn ceruri, si de Dumnezeu, Judecdtorul
tuturor, si de duhurile dreptilor ajunsi la desavarsire si de
lisus Mijlocitorul noului Legamant si de sangele de stropire,
care grdieste mai bine decat acela al lai Abel.”

3. Didahiab

Despre savarsirea cultului divin aflam ceva concret, chiar
daca enigmatic si interpretat inca in moduri diferite, dintr-o
randuiald a Bisericii redactatd probabil pe la sfarsitul secolu-
lui | si Tnceputul secolului 11 si cunoscuta sub numele Didache
ton dodeka apostolon (invatdtura celor doisprezece Apostoli),
invatatul mitropolit grec Philotheos Bryennios a descoperit-o
in 1883 intr-un manuscris din secolul XI. Unele capitole se
cuprind si intr-un manuscris mult mai vechi, intr-un papirus
din Oxyrhinchos (secolul 1V)6.

X1V. Cand va adunati in ziua Domnului [duminica],
frangeti painea si multumiti, dupa ce mai Intai v-ati mar-
turisit pacatele voastre, ca jertfa voastra sa fie curata.
Tot cel care e certat cu tovarasul sau sa nu vind impreu-
na cu noi pand nu se fmpaca, ca sa nu se spurce jertfa
voastrd. Ca aceasta este ceea ce s-a zis de Domnul: ,In
orice loc si timp sa-mi aduceti jertfa curatd; ca imparat

5Dezvoltarile privitoare la Didahie si mai tarziu 3a lustin Martirul si Fi-
lozoful se bazeaza in esentd pe K. Ch. Felmy, ,,«Was unterscheidet diese
Nacht von allen anderen Nachten?». Die Funktion des Stiftungsberichtes in
der urchristlichen Eucharistiefeier nach Didache 9 f. und dem Zeugnfis
Justins”, in: JLH, 1983, p. 1—15.

6 Didache. Zwolf-Apostel-Lehre, Ubersetzt und eingeleitet von Georg
Schollgen. Traditio Apostolica. Apostolische Ubertieferung, Ubersetzt und
eingeleitet von Wilhelm Geerlings, Freiburg, 1991 (FC 1). [Trad. rom. pr.
prof. D. Fecioru, ,,Didahia”, PSB 1, 1979, p. 25—37, revizuita dupa original.]
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mare sunt, zice Domnul, si numele Meu este minunat
intre neamuri” [Mal 1, 11. 14],

IX. lar cu privire la Euharistie, asa sa faceti Euharistia:
mai Tntai, cu privire la potir: ,,imi multumim Tie, Parin-
tele nostru, pentru sfanta vie a lui David, slujitorul Tdu,
pe care ne-ai Scut-o noud cunoscuta prin lisus, Slujito-
rul Tdu. Tie fie slava in veci.” Cu privire la frangerea
painii: ,,iti multumim Tie, Pdrintele nostru, pentru viata
si cunostinta pe care ne-ai facut-o cunoscuta prin lisus,
Slujitorul Tau. Tie fie slava In veci. Asa cum aceasta
paine franta era imprastiata pe munti si, fiind adunata, a
ajuns una, tot asa sa se adune Biserica Ta de la marginile
lumii Tn Tmparatia Ta. C& a Ta este slava si puterea, prin
lisus Hristos in veci.”

Nimeni sd nu manance, nici sd bea din Euharistia voas-
trd, ci numai cei care au fost botezati in Numele Dom-
nului. Caci despre aceasta a spus Domnul: ,,Nu dati ceea
ce este sfant cainilor” [Mt 7, 6],

X. Dupa ce v-ati saturat, multumiti asa: ,,Multumim
Tie, Parinte Sfinte, pentru sfant numele Tdu, pe care l-ai
sdldsluit Tn inimile noastre si pentru cunostinta, credinta
si nemurirea, pe care ni le-ai facut cunoscute prin lisus,
Slujitorul Tdu. Tie fie slava in veci. Tu, Stapane Atottii-
torule «ai zidit toate» [Sol 1, 14], pentru numele T&u, iar
oamenilor le-ai dat mancare si bautura spre desfatare, ca
sa-Ti multumeasca. Dar noua ne-ai daruit prin lisus, Slu-
jitorul Tau, méancare si bauturd duhovniceasca si viata
vesnica. Tnainte de toate, iti multumim ca esti puternic.
Tie fie slava in veci. Adu-Ti aminte, Doamne, de Bise-
rica Ta ca s-0 izbavesti de tot raul si s-o desavarsesti in
iubirea Ta «si aduna din cele patru vanturi» [Mt 24, 31]
aceasta Biserica sfintita in imparatia Ta pe care ai pre-
gatit-o. Ca a Ta este puterea si slava in veci. Sa vina ha-
rul si s treaca lumea aceasta! «Osana casei lui David»
[Mt 21, 9], De este cineva sfant, sa vind. Daca nu e, sa
se pocdiasca. Maranatha!” Profetilor Tngaduiti-le Tnsa sa
multumeasca cat vor7.

71bid., p. 120-127.
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Ceea ce sare in ochi in aceste texte e faptul cd randuiala
Euharistiei nu cuprinde nici o relatare despre instituire, iar in
text nu e vorba nicdieri de instituirea Sfintei Euharistii. Tn
aceastd randuiald a Euharistiei lipseste si epicleza atat de im-
portantd mai tarziu'pentru Liturghia rasariteana. De aceea cu
greu putem gasi un text care sa fi fost atat de diferit interpre-
tat ca rugdciunea euharistica din Didahie 9 si 10. lata cele
mai importante teze:

Hans Lietzmann8sustine ca la origine au existat doud forme
cu totul diferite de Euharistie. Una ar fi fost celebratd in
amintirea mortii Domnului. Aceastd randuiala ar fi reflectata
in relatarile despre instituire ale Noului Testament. Cea de-a
doua forma prelungirea comuniunii meselor zilnice cu Hris-
tos. Si ea ar putea fi recunoscuta in Faptele Apostolilor 2, 42;
2, 46; 20, 11, unde e vorba de ,,frangerea péinii” si de nimic
altceva. Acest al doilea gen de Euharistie s-ar reflecta si in
pericopa lucanica despre ucenicii din Emaus, unde lisus Hristos
Se face cunoscut lafrangerea péinii (Lc 24). Acest gen de Eu-
haristie ar sta in spatele fundalul textului din Didahie 9 si 10.

Jean-Paul Audet modificd in chip cu totul neesential teza
lui Lietzmann atunci cand spune: N-ar fi vorba aici nici de o
,»agapa”, nici de o ,,eucharistie majeure”, ci de o ,,frangere a
péinii”. Liturghia de la Didahie 9 sq ar fi o ,,Liturghie a spe-
rantei”, o celebrare plina de asteptare eshatologica. Despre
Euharistia propriu-zisa s-ar vorbi numai in Didahie 149.

Arthur VodbusIlDvorbeste de trei rugaciuni euharistice fara
a explica cum anume s-a ajuns la trei asemenea rugaciuni.

Jonannes Betzn crede ca ar fi vorba la origine de rugaciuni
euharistice degradate mai tarziu intr-o randuiald a agapelor.
Desigur acestea cuprindeau si cuvintele de instituire, dar tex-
tele din Didahie ar oferi doar o parte a lor, nu tot ceea ce se
spunea la celebrarea euharistica.

8Hans Lietzmann, Messe und Herrenmabhl, passim.

9 Jean-Paul Audet, La Didache. Instruction des Apotres, Paris, 1958,
p. 407.

10 Arthur VoOBUS, Liturgica! Traditions in the Didache, Stockholm,

1968, passim.
11 Johannes Betz, ,Die Eucharistie in der Didache”, Archiv fur Litur-

giewissenschaften 11/1969, p. 10-39.
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Faptul cd formularele nu redau poate totul e evident si pen-
tru mine. Dar nu e nici un motiv pentru a se omite ceva atat
de important cum sunt cuvintele de instituire, daca acestea ar
fi facut parte din randuiala Euharistiei din Didahie.

Cele mai probabile mi-au aparut astfel explicatiile savan-
tului liturgist ras lvan Karabinov (nascut in 1878, si mort in
timpul persecutiilor lui Stalin, dupd ce a fost mai Tnainte pro-
fesor la Academia duhovniceasca din Sankt Peterburg). Kara-
binov credea ca Didahie 9 ar permite recunoasterea randuielii
unei agape, iar Didahie 10 pe cea a unei mese euharistice. De
aceea Didahie 10, 1 spune: meta de to emplesthenai, care
intr-un mod mai brutal inseamna ,,dupa saturare” 12

Pentru faptul ca Didahie 10 redd principala rugaciune de
binecuvantare euharistica pledeaza stransa Tnrudire a rugaciu-
nii transmise aici cu ,,berakhah” din cina pascald iudaicd. Sur-
prinzatoare si problematica Tmi apare mai putin absenta cu-
vintelor de instituire si a epiclezei, cat faptul ca nicdieri nu se
vorbeste de Tropul si Sangele lui Hristos. Faptul ca lipsesc cu-
vintele de instituire poate fi explicat foarte bine. Fiindca nici
in randuiala Euharistiei redata de Sfantul lustin, si de care va
fi vorba in cele ce urmeaza, nu exista'cuvintele de instituire si
totusi Sfantul lustin vorbeste fara echivoc de Euharistie.

Mai Tnainte de a ne Tndrepta spre Sfantul lustin, sa mai exa-
minam un document situat in timp Tntre Didahie si Sfantul
lustin.

4. Raportul guvernatorului Plinius catre Traian

Cum se stie, Tn calitate de guvernator al Bitiniei, Plinius cel
Tanar (cca 61-112) avea dreptul sa se adreseze direct impara-
tului. intre altele el a facut aceasta si in chestiunea crestinilor
mult mai exploziva in Bitinia decat in Roma, pentru ca in
Asia Micd numarul crestinilor era mai mare si prin atitudinile
lor ostile consumului crestinii incepusera chiar sa paralizeze
economia tarii.

© IVAN K arabinov, Evharisiiceskaia molitva (ana/ora). Opii istoriko-
liturgiceskago analiza, Skt. Peterburg, 1908, p. 14.
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Dupa Plinius cel Tanar (Ep. X, 96), crestinii apostaziati
atunci descriau cultul divin crestin astfel:

Ei afirmau cd Tntreaga lor vind si greseald era aceea cd
aveau obiceiul ca in 0 zi anume sd se adune Tnainte de
rasdritul soarelui si sa cante un imn lui lisus ca unui
Dumnezeu si sa se oblige unii fatd de aitii printr-un ju-
ramant nu lavreo crima, ci sa nu comita nici furturi, nici
talharii, nici adultere, sa nu insele credinta si sa nu re-
fuze sa dea cu Tmprumut ceva, atunci cand li s-ar cere
aceasta. Dupa care se Tmprastie spre a se aduna din nou
pentru a lua masa, una obisnuita si nevinovatall

Este cu totul neclar daca cea de-a doua celebrare mentio-
nata aici e o Euharistie sau 0 agapa. Obligarea sub juramant
nu se poate verifica in nici o traditie culticd. Andreas Jung-
mannl4vede aici o0 treaptd preliminara a marturisirii pacatelor
fara a putea aduce nici o dovada pentru aceasta. Mai bine
lamureste aceasta Georg Kretschmar, potrivit caruia aici ar fi
vorba de un angajament in vederea Botezuluils Tmpotriva
acestei teze pledeaza insa faptul ca Botezul e foarte greu de
conceput ca un act cultic care sa aiba loc intr-un mod regulat
cum sugereaza aici textul lui Plinius.

5. Euharistia la Sfantul lustin Martirul (f 165)

Cel mai detaliat text din Biserica veche privitor la cultul
divin euharistie se gadseste in Apologia | a Sfantului lustin
Martirul (f cca 165). Faptul ca a fost nevoit sa se apere Tmpo-
triva reprosurilor cele mai absurde, ca si absenta unor trasa-
turi care ulterior vor dobéndi o pondere ca asa-numita ,,disci-
plina arcana” l-au facut pe Sfantul lustin sa ofere o prezen-

13 CARL MIRBT, Quellen zur Geschichte des Papsttums und des romi-
schen Katholizismus, Ttibingen, 19345 p. 8.

14 Andreas Jungmann, Missarum Soilemnia. Eine genetische Erkla-
rung der romischen Messe /., Viena, 1948, p. 25.

B5Georg Kretschmar, Die Geschichte des Taufgottesdienstes, p. 44.
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tare relativ detailata a desfasurarii cultului divin. Tn aceasta
privintd marturia sa pentru istoria cultului divin crestin e cea
mai importantd din secolul Il. intr-o succesiune aproape
nemijlocitd lustin zugrdveste aici celebrarea Euharistiei de
doud ori una dupa aita:

Cap. 65: Dupa spalare [Botez] pe cel care a crezut si
a cazut intru totul de acord cu noi, 1l aducem la locul
unde se gasesc adunati cei pe care noi Ti numim frati,
facand rugaciuni comune pentru noi insine si pentru cel
luminat, ca si pentru toti ceilalti de pretutindeni, cu multa
stdruintd, ca sd ne Tnvrednicim ca, Tnvdtand adevarul, sd
ne gasim si prin fapte buni traitori si pazitori ai celor
poruncite, ca sa dobandim mantuirea vesnicad. Tncetand
rugdciunile, ne Tmbratisam unii pe altii cu sdrutare. Apoi
celui care prezideaza adunarea fratilor i se aduce péine
si un pahar de vin amestecat cu apa, pe care acesta lu-
andu-le Tnalta lauda si slava Parintelui tuturor in numele
Fiului si al Duhului Sfant si face multd multumire ca sa
ne invrednicim de ele. Terminand el rugaciunile si mul-
tumirea, tot poporul de fata aclama ,,Amin”. Cuvantul
,»Amin” e un cuvant ebraic, care Tnseamna ,,asa sa fie”.
Dupa ce intai-statatorul a multumit si tot poporul a acla-
mat, slujitorii numiti la noi diaconi dau fiecaruia dintre cei
care se gasesc de fata sd se impartaseasca din painea si
vinul amestecat cu apa peste care s-a rostit multumirea
[literal: care au fost ,,euharistizate™] iar celor ce nu sunt
de fata li se duce pe la casele lor.

Cap. 66: Hrana aceasta se humeste la noi Euharistie si
nimeni altul nu poate lua parte la ea decat numai cel ce
crede ca cele Tnvatate de noi sunt adevarate si care s-a
spalat in baia iertarii pacatelor spre nastere din nou si
traieste asa cum ne-a predat Hristos. Caci noi nu luam
acestea ca pe 0 paine comuna si nici ca pe o bauturd
comuna; ci, dupa cum prin Cuvantul lui Dumnezeu, lisus
Hristos, Mantuitorul nostru, S-a intrupat si a avut trup si
sange pentru mantuirea noastra, tot astfel si hrana peste
care s-a rostit multumirea [care a fost ,,euharistizata”]
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prin rugdciunea cuvantului celui de la El, hrana aceasta
din care se hranesc sangele, si trupurile noastre printr-o
prefacere [kata metabolen\, am fost invatati cad este Tru-
pul si Sangele Acelui lisus intrupat. Caci Apostolii Tn
memoriile Tor care se numesc Evanghelii asa ne-au pre-
dat ca li s-a poruncit lor: ,,Aceasta sa faceti intru pome-
nirea Mea; Acesta este Trupul Meu” [Lc 22, 19-20].
Luand in chip asemanator si paharul, dupd ce a multu-
mit, a zis: ,,Acesta este Sangele Meu” [Mt 26, 28], si
le-a dat numai lor. [...]

Cap. 67: Si de aceea ne aducem aminte de ele. Si cei
ce avem venim n ajutorul tuturor celor lipsiti si suntem
intotdeauna Tmpreuna unii cu altii. Si pentru toate cele ce
ni se oferd, binecuvantam pe Creatorul tuturor prin Fiul
Sau lisus Hristos si prin Duhul Sfant. lar in asa-numita
zi a soarelui se face adunarea in acelasi loc a tuturor
celor care trdiesc ia orase sau fa sate si aici se citesc
memoriile Apostolilor sau scrierile profetilor, cat Tngaduie
timpul. Apoi dupa ce cel care citeste inceteaza, intai-sta-
tatorul tine un cuvant de povatuire si indemn la imitarea
acestor Tnvataturi frumoase. Dupa care ne ridicam in pi-
cioare toti in comun si Tndltdm rugdciuni. Si dupa ce Tnce-
tdm rugdaciunea, asa cum am aratat mai Tnainte [cap. 65],
se aduce pdine, vin si apd, iar ntai-statatorul Tnaltd in
chip asemanator rugdaciuni si multumiri, cat ii sta in pu-
tere, la care poporul aclama rostind: Amin. Si are loc
distribuirea si Tmpartasirea fiecaruia din cele peste care
s-a rostit multumirea [care au fost ,,euharistizate], iar
celor ce nu sunt de fata li se trimite prin diaconi.

Cei cu dare de mana si care vor, dau fiecare ceea ce
vrea, Ta alegerea lui, iar ceea ce se aduna se depune la
intai-statator, iar el se Tngrijeste si ajuta pe orfani si pe
vaduve, pe cei lipsiti din vreo astfel de cauzd, pe cei care
se gasesc n inchisori, pe strdinii care se gasesc in trece-
re si, intr-un singur cuvant, se face purtatorul de grija al
tuturor celor ce se gasesc in nevoi. lar in ziua soarelui noi
ne adunam cu totii in comun, fiindca aceasta este Tntéia
zi in care Dumnezeu, schimbénd intunericul $T materia,
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a creat lumea, si in aceeasi zi lisus Hristos, Mantuitorul
nostru, a inviat din mortila

5.a. Interpretarea informatiilor Sfantului lustin

In Didahie 9 sq relatarea instituirii nu apare, iar el creeaza
probleme, cum s-a ardtat deja. La Sfantul lustin chestiunea
pare sa fie mai simpla. Pentru cad in descrierea cultului divin
crestin primar schitata in Apologia | cap. 65 sq se gaseste
relatarea instituirii omisa in Didahie. In cap. 66, prefacerea
darurilor de care vorbeste deja Sfantul lustin e pusa in legatura
cu o rugaciune care provine de la Hristos Tnsusi. S-a spus
mereu (pe langa alte interpretdri care o pun in legatura, de
exemplu, cu ,, Tatal nostru™) ca aceasta rugaciune care provine
de la Hristos Tnsusi s-ar putea referi la verba testament! sau ca
aceasta rugaciune cuprindea cel putin cuvintele de instituire,
Tn ajustarea proprie lui a afirmatiilor Parintilor cu cerintele
dogmei romano-catolice, Bertold Altaner afirma chiar ca lus-
tin ar atesta limpede h Apologia I, 66 ,,cuvintele de sfintire”.
Hrana e binecuvantata di ’ euches logou tou par autou. Acest
logos este numit cateva randuri mai incolo: ,,Aceasta sa faceti
intru pomenirea Mea”17. Daca astfel de proiectii nu sunt sur-
prinzadtoare data fiind metoda aleasa de Altaner, chiar si teo-
logul luteran Georg Kretschmar afirma in articolul sau despre
Euharistie din Theologische Realenzyklopadie, unde de altfel
nu prezinta lucrurile intr-un mod armonizant, ca ,,relatarea de-
spre acest ospat cu referire la instituirea lui Hristos — atestata
fara echivoc deja la lustin Tncepand din secolul Il — apare n
liturghiile grecesti si latine Tn rugdciunea euharistica”18 Inter-
pretarea descrierii oferita de lustin cultului divin crestin pri-
mar n-ar fi trebuit Tnsa sa caute sa reprime faptul ca in expli-
carea data in Apologia | cap. 66 descrierii sale anterioare,

16Apologial, 65-67 [trad. rom. pr. prof. D. Fecioru, PSB 2,1980, p. 70-71,
revizuita dupa original].

17 Asa apare inca in editia relativ tarzie a iui Bertold Altaner /
Alfred Stuiber, Patrologie. Leben, Schriften und Lehre der Kirchen-
vater, Freiburg-Basel-Wien, 1978, p. 70.

1B8Georg Kretschmar, art: ,Abendmahi 11/1” (TRE 1, p. 59-89), p. 59.

27



Sfantul lustin reduce binecuvantarea darului la o ,,rugaciune”
(di "euches); nici faptul cd relatarea instituirii joaca intr-adevar
un rol Tn interpretarea acestui proces, dar ca Tn aceste descri-
eri Sfantul lustin vorbeste despre o ,,multumire mai lunga”
(eucharistian epipoly — Apoi. I, cap. 65, 3; cf. Apoi. I, cap.
67, 5) si despre ,rugdciuni si o multumire [euchas kai eucha-
ristian], iar nu despre cuvintele de instituire. Fixarea comen-
tatorilor pe relatarea instituirii apare cu atat mai remarcabild cu
cat Liturghia siriacd a lui Addai si Mari pastreaza formularul
unei ,,Euharistii” fard cuvintele de instituire!

Trebuie observat mai degraba faptul ca la Sfantul lustin
binecuvantarea are loc prin o rugaciune de multumire. Ceva
asemandtor intdlnim astdzi Tn noaptea de Pasti Tn ritul latin.
Ce-i drept, aici existd o sfintire a lumanarii de Pasti Tnainte de
celebrare; dar ea a fost addugata ulterior. Din Biserica veche
vine de fapt doar ,,praefatio” care urmeaza lui ,,exultet”, bine-
cuvantarea lumindrii de Pasti. De aceea si Tntre aceasta Si
»exultet” std un dialog ca la Euharistie: ,,Domnul sa fie cu
voi — Sus inimile — Sa multumim Domnului”19

Ocazional unii cercetatori2) si-au exprimat uimirea asupra
faptului ca in cartea sa Der Segen in der Bibel und im Han-
deln der Kirche pe Claus Westermann 1l lasa aproape indife-
rent dubla intrebuintare demnd de remarcat a verbului ebraic
brk fie ca ,,a binecuvanta”, fie ca ,,a lauda”; el vorbeste doar
»de doud semnificatii” ale radacinii brk, fara sa-si dea seama
ce importanta are aceasta remarcabild echivocitate. Curios deci,
Jean-Paul Audet si Johannes Betz, ale caror teorii se bazeaza
pe premiza ,,dogmatica” cd Euharistia trebuie sa fi cuprins in
toate timpurile cuvintele de instituire, stiu s spuna lucruri
lamuritoare despre legatura dintre binecuvantare si lauda. Cu
privire la pasajul ,,iti multumim Tie”, din rugdciunea euharis-
tica a Didahieill (eucharistoumen soi), Jean-Paul Audet spune:
»E 0 «binecuvantare» [benediction], cum s-a spus mai intai in

19Guido Fuchs/Hans M artin Weikmann, Das Exsultet, vezi ,,Biblio-
grafie”.

20Fajry V. Lilienfeld, ,,Eucharistia md eulogein®, vezi ,,Bibliografie”.

2 Didahia 9, 1.3; 10, 1
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ebraicd, sau o «euharistie», cum s-a spus mai tarziu in limba
greacd intr-un sens multtimp identic pentru ambele cuvinte”2

Foarte pregnant exprimd unitatea semnificatiei ,,lauda-bine-
cuvantare” a cuvantului ebraic herakhah si a echivalentului
sdu grecesc, eucharistia, si Johannes Betz: ,,Din lauda spon-
tand adusa lui -Dumnezeu herakhah s-a dezvoltat in Israel
intr-o binecuvantare stilizatd doxologic, folositd mai aies
in cult”23

Dincolo de aceasta trebuie sa numim si un a! treilea sens:
raportarea la daruri. La ospatul cultic paharul asupra caruia
s-a rostit rugaciunea de masa dupa mancare e facut sa circule
pentru a oferi tuturor comesenilor participarea la binecuvan-
tarea mesei” al cdrei purtator era paharul binecuvantat prin
multumire. In favoarea acestei interpretdri pledeaza analogia cu
painea: painea asupra careia se rosteste binecuvantarea mesei
e franta ca prin gustarea unei particele fiecare comesean sd
participe la binecuvantarea mesei”24. Potrivit relatarii Sfantului
lustin, darurile sunt ,,euharistizate” (lustin vorbeste de eucha-
ristetheisa trophe, Apoi, I, cap. 62, 2). inca din Didahie 9, 5,
darul Tnsusi a primit denumirea eucharistiei rostite asupra lui.
Eulogia — eucharistia — herakhah e evenimentul care face
darul sa devina ,,altceva” ,,nu painea obisnuita, ci eucharistia”,
cum se exprima Sfantul Irineu. Sfantul lustin reduce faptul ca
painea si vinul devin ,, Trupul si Sangele lui lisus intrupat” —
asa cum n 1 Corinteni 10, 16 eulogia paharului face din el un
poterion tes eulogias — la eucharistia, respectiv la euchai kai
eucharistiai. Trebuie sa nvatam sa vedem aceasta stare de fapt
fard sd ne lasam iritati de teoriile ulterioare despre prefacere.

in ce priveste continutul Euharistiei, dupa parerea mea din
informatiile Sfantului lustin se pot trage niste concluzii.

Din relatarea Sfantului lustin stim ca in celebrarea Euha-
ristiei, distincta deja in mod limpede in epoca lui de agapa,
proestos-ul rosteste o eucharistia, o rugaciune care in con-
ceptia Sfantului lustin provine de la Hristos Tnsusi. Presupun

2 Jean-Paul Audet, La Didache, p, 399.

23 Johannes Betz, ,,Die Eucharistie in der Didache”, p. 23.

24 Joachim Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu, Gottingen, 19603,
p. 63 sq.
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— Tmpreuna cu Ivan Karabinov — ca prin acest logos euches,
care provine de la lisus, Sfantul lustin nu Tntelegea un anumit
»text, nu litera acestor rugdciuni, ci forma lor generald, forma
sfintirii [...] multumirea”25. n orice caz, el exclude relatarea
cu privire la instituirea Euharistiei, care din punct de vedere
formal e ,,legenda culticad”, nu o rugaciune.

Totusi — e de parere savantul liturgist lvan Karabinov —
si la Sfantul lustin am putea gasi afirmatii despre continutul
rugaciunii euharistice rostita Tn Biserici n epoca sa. Karabinov
trimite la cap. 41 din Dialogul cu iudeul Trifon: ,,Ofranda de
floare de faina [...] era o preinchipuire [typos] a painii euha-
ristiei, pe care lisus Hristos, Domnul nostru, ne-a dat-o ca s-0
facem in amintirea patimirii pe care a suferit-o pentru oame-
nii ale caror suflete sunt curate acum de toata rautatea, ca noi
sa-1 multumim lui Dumnezeu pentru ca a intocmit lumea, cu
tot ceea ce este in ea, pentru om, precum si pentru cd am fost
eliberati de rautatea in care am fost, iar puterile si stapanirile au
fost nimicite cu o nimicire desavarsita de Cel care S-a facut
patimitor din vointa Lui.” Dupa trimiterea la profetia jertfei de
la Maleahi 1, 11, lustin continua: ,,Aceasta profetie se refera
la jertfele oferite de noi, paganii, lui Dumnezeu in tot locul,
adica la painea Euharistiei si tot asa la paharul Euharistiei”26.

Multumirea si lauda (eucharistia-berakhah) pentru creatie
si mantuire Tn Hristos sunt deci, in aceasta explicare a Sfantu-
lui lustin, continutul rugaciunii euharistice. Ea corespunde Tn
mare parte, chiar daca folosind alte expresii, celei de-a treia
binecuvantari din Didahie 10.

Ce rol juca insa in cultul divin descris de el relatarea insti-
tuirii, pe care Sfantul lustin o aminteste?

in a treia rugdciune din Didahie si Tn rugaciunea descrisa,
nu citatd, Tn Apologia I, cap. 65 sqg si in Dialogul cu Trifon
cap. 41 recunoastem doua anaforale crestine primare, care cu
toate deosebirile lor mari — la Sfantul lustin ,,anamneza”
operei mantuitoare a Noului Testament e expusa mai puternic

2% lvan Karabinov, Evharisticeskaia molitva, p. 23.
2 lustin, Dialogul cu iudeul Trifon 41 [trad. rom. in PSB 2, 1982,
p. 136—137, revizuita dupa original].

30



decéat In Didahie 10, in schimb la el lipseste o trimitere fa
vreo ,intercessio” (mijlocire) — coincid in faptul ca eucha-
ristia pentru creatie si mantuire este continutul central al ruga-
ciunii. In ambele rugaciuni Tnsa lipseste orice indiciu despre
faptul ca efe ar fi cuprins vreodata cuvintele de instituire.

Johannes Betz aminteste faptul recunoscut in generai ca ,,prin
aramaismele aglomerate si stilizarea lor liturgica pericopele
nou-testamentare despre Euharistie trimit la randul lor sufici-
ent de limpede spre o utilizare cultica a lor in comunitatea
palestiniand primard”. Socotesc Insd eronat ca de aici sa se
tragd concluzia ca ele trebuie sa fi avut neapdrat in toate tim-
purile un ioc Tn rugaciunea euharistica Tnsdsi, ba chiar ca ar fi
avut valoare de formula de sfintire. Facand abstractie de fap-
tul ca insusi cuvantul ,sfintire” atribuie Tntelegerii crestine
primare o intelegere mai tarzie, ,sfintirii” i-ar corespunde no
referatul de instituire, ci eucharistia. Paharul din 1 Corinteni
10, 16 e ,,paharul binecuvantarii” nu pentru ca sunt rostite
deasupra lui cuvintele de instituire, ci pentru cd ei a primit —
fireste, potrivit intemeierii de cdtre lisus atestate Tn cuvintele
de instituire — o ,eulogia — eucharistia — herakhah

Din relatarea Sfantului iustin poate fi retinut faptul ca aici,
si posibil si in randuiala descrisd de ef, cuvintele de instituire
ar fi putut avea o functie deosebita de Tntelegerea noastra tra-
ditionald. Sfantul lustin a redus euharistizarea darurilor, pre-
facerea lor — la el intdlnim deja notiunea de metabole — la o
euche. Aceasta afirmatie e fundamentata. ,,Caci apostolii Tn
memoriile scrise de ei, si care se numesc Evanghelii, ne-au
predat ceea ce li s-a poruncit lor”. lar acestei introduceri Ti
urmeaza relatarea instituirii. Prin urmare, ea are aici o alta
functie decat aceea de a fi parte componenta a eucharistiei
sau chiar ,,formula de sfintire”. Figureaza mai degraba drept
raspuns la Tntrebarea: ,,Ce facem noi aici si de ce facem asta?”
sau altfel formulat: ,,Ce anume distinge aceasta masa festiva
de alte mese festive?”

Daca mentinem Tnaintea ochilor faptul ca relatarea instituirii
e, pe de o parte, o formula liturgica, dar, pe de alta parte, in
randuielile euharistice timpurii — din Didahie si descrierile
Sfantului lustin — nu face parte din rugaciunea euharistica,
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ci da raspuns la Tntrebarea: ,,Ce facem noi aici si.de ce facem
asta?”, atunci trebuie verificat daca pe terenul pe care s-a ivit
ospatul festiv, al crestinismului primar Tntrebarea ,,de ce?” si
un raspuns la aceasta intrebare ar fi putut avea undeva o func-
tie cultica. In fapt o atare Tntrebare si un atare raspuns au pa-
truns foarte de timpuriu in randuiala cinei pascale ebraico-
iudaice. Trimit aici la lesire 12, 26—27: ,,Si de va fi sa va in-
trebe copiii vostri: — Ce-i cu randuiala aceasta?, voi sa le
spuneti: — Aceasta este jertfa de Pasti pentru Domnul Cel ce
in Egipt a ocrotit casele fiilor lui Israel, cand El a lovit Egip-
tul iar casele noastre le-a mantuit” (cf. si lesire 13, 8: ,,in ziua
aceea sa-i povestesti fiului tau, zicand: — Aceasta-i de dragul
a ceea ce a facut Domnul pentru mine, cand am iesit eu din
Egipt”). Deja aici Intrebarea si raspunsul care i-a urmat fac in
mod evident parte din ritul pascal prescris in lesire 12, 1-28.
n orice caz, intrebarea ,,mah nistannah?” impreuna cu ,,hag-
gadah” festiva care-i urmeaza ca raspuns fac Tnca din Misna
parte constitutiva din randuiala sarbatorii pascale. Tn tratatul
~Pesachim” din Misna se spune: ,,I se umple [parintelui ca-
sei] al doilea pahar si aici fiul intreabd s iar cand fiul incd
nu are nici o intelegere, tatal sau 7l invata [sa spund]: Ce anu-
me deosebeste aceasta noapte de toate celelalte nopti? Caci in
toate noptile ne afundam o datd, iar in aceasta noapte de doua
ori. Caci 1n toate noptile mancam péine dospita si nedospita,
iar in aceasta noapte numai paine nedospita. Caci in toate
noptile mancam came fripta, fiartd, gatita, iar in aceasta noapte
numai carne fripta [mielul pascal]. Si tatal 7l Tnvata potrivit
intelegerii fiului. Tncepe cu ocara si sfarseste cu lauda. Talcu-
ieste plecand de la «Tatal meu era un arameu pribeag»27 pana
sfarseste intreaga pericopa.” intrebarea fiului ,,mah nistannah”
declanseaza ,,haggadah” sarbatorii: povestirea despre institui-
rea sarbatorii Pastelui introdusa prin o explicare a textului din
Deuteronom 26, 5 sq.

in modul Tn care citeaza Sfantul lustin relatarea instituirii
ca fundamentare a celebrarii Euharistiei, nu Tnsa ca parte a
rugdciunii euharistice, eu vad o corespondenta intre functia

27 Deuteronom 26, 5.
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relatarii instituirii si ,,haggadah” ospatului de praznic ebraico-
iudaic. Dacd Tnsa relatarea instituirii trebuie ferm separata inca
la Sfantul lustin de ,,evloghia” euharistica, atunci pe buna
dreptate .nu ne mai poate surprinde lipsa acestei relatari intr-o
randuiald ca a Didahiei, care in cap, 7-10 este Tn principal o
colectie de texte de rugdciune. Consider probabil faptul cd in
cultul divin, asa cum avea loc in comunitatile in care era in
vigoare randuiala Didahiei, ca si in cel descris de Sfantul lus-
tin, relatarea instituirii se facea ca o ,haggadah” de praznic.
Ca sf Johannes Betz, ma lupt aici cu o lacuna, o lacuna care
insd poate fi Tnteleasd mai bine plecand de la caracterul unei
culegeri de rugdciuni. Nu vreau sa sustin ferm acest lucru,
intrucat baza documentara pentru studierea cultului divin cres-
tin primar este mult prea ingusta. Cred Tnsa ca expresia ,,s1 de
aceea ne aducem aminte mereu de acestea” se apropie de o
atare interpretare. Sustin Tnsa trei lucruri:

1) in timpul si mediul Sfantului lustin, relatarea instituirii
slujea — corespunzator haggadei de praznic ebraico-iudaice —
drept fundamentare a celebrarii, nu era Tnsa, ca in intelegerea
occidentald de mai tarziu, chiar ,realizarea” celebrarii.

2) in ,,evloghia” rostita pentru binecuvantarea darurilor din
randuiala Didahiei si din rugdciunea euharistica schitata de
Sfantul lustin, nu ne putem astepta 7a relatarea instituirii.

3) Continutul ,,evloghiei”, ,realizarea” Euharistiei, era mai
degraba lauda lucrurilor minunate ale lui Dumnezeu (,,mira-
bilia Dei”), aducerea-aminte de creatie si mantuire (Didahie
10, 3; lustin, Dialogul 41, 1).

5:b. Textul Didahiei Tn lumina relatarii Sfantului lustin

n asa-numita Traditia Apostolica (a se vedea mai jos),
atribuitd mult timp lui Hipolit al Romei, avem Tnsa — altfel
decat in Didahie 9 sq si altfel decat in descrierea cultului di-
vin facutd de Sfantul lustin — o rénduiald a celebrarii Euha-
ristiei care, dupa dialogul dinainte de ,,praefatio”, cuprindea
0 rugdciune euharistica cu o aducere-aminte foarte ampla
a acestor mirabilia Dei, cu cuvintele de instituire si cu
epicleza. Cum anume a putut ajunge deci relatarea instituirii
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in aceasta randuiald aparutd in jurul anului 215, dar care
cuprinde probabil o traditie mai veche?

Comparatia cu ,,haggadah” de praznic ebraico-iudaica arata
ca de fapt continutul acestei ,,haggadah” de praznic, care in-
cepea deja cu istoria lui lacob (Dt 26, 5), si cel al ,,berakhah”
rostite deasupra celui de-al treilea pahar, dupa care s-a format
~evloghia” euharistica, erau Tn esentad identice, avand in cen-
tru actiunea mantuitoare a lui Dumnezeu. Exista astfel si
o corespondenta de continut intre rugdciunea euharistica si
cuvintele de -instituire: ambele au drept continut lucrarea
mantuitoare a lui Hristos hyper hymon (pentru noi).

Mai mult, ambele sunt legate de un pahar: ,haggadah” de
praznic cu cel de-al doilea pahar si ,,evloghia” cu cel de-al
treilea. Plecand de aici pare usor de inteles faptul ca dupa
desprinderea ospatului de saturare de Euharistie cuvintele de
instituire rostite la origine ca o ,,haggadah” de praznic au fost
introduse in ,,evloghia” lor, cu care stateau intr-o relatie de
continut. Se Tntelege ca aceste procese nu s-au derulat in ace-
lasi timp pretutindeni, ci se poate ca exemplul unei comuni-
tati sa fi facut scoald si sa se fi impus Tncetul cu Tncetul si in
celelalte comunitati.

O treaptd intermediara in drumul spre inserarea relatarii in-
stituirii Tn rugdciunea euharisticd o reprezinta probabil celebra-
rea euharistica din ,,Euchologion”-ul lui Serapion din Thmuis
de la jumatatea secolului IV. Deja lui Hans Lietzmann i-a
sdrit Tn ochi faptul ca Tn aceasta liturghie relatarea instituirii
€ ruptd in douad parti si e invaluita reflectii”28 Pe baza obser-
vatiilor sale, Lietzmann a ajuns la concluzia ca ,.tipul originar
al acestei liturghii nu cunostea relatarea instituirii”. Lucrurile
nu stau tocmai asa. Altceva este incontestabil, si anume cé cu-
vantul privitor la péine din relatarea instituirii, asa cum este
e! inserat acum Tn anaforaua lui Serapion, trebuie sa funda-
menteze enunful ca ,aceastd paine este o asemanare a Sfan-
tului Trup”, asa cum cuvantul privitor la pahar e numit apoi
pentru fundamentarea enuntului ca paharul este ,,asemanarea
Séngelui” lui Hristos. Sare in ochi corespondenta cu descrie-

28 IIANS Lietzmann, Messe und Herrenmahl, p. 196.
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rea cultului divin facuta de Sfantul lustin, in care trimiterea ia
relatarea instituirii e facuta de asemenea pentru fundamenta-
rea celebrarii Euharistiei. Tnainte de a ma Tntoarce Tnca o data
la Didahie, trebuie prezentat in acest context pasajul cores-
punzétor din ,,Euchologion”-ul lui Serapion (f dupa 362):

Aceastd paine este 0 asemanare a sfantului Trup,fiindca
in noaptea in care a fost vandut, Domnul lisus Hristos a
luat painea, a frant-o si a dat-o ucenicilor Sai spunand...
[urmeazd o lungd sectiune despre painea euharistica cu
citate din Didahie si rugdciunea pentru Bisericd, dupa
care rugaciunea continud:] Ti-am adus si paharul, care e
asemanarea Sangelui, fiindca dupa cina, luand paharul,
Domnul lisus Hristos a zis ucenicilor Sdi...

Sa ne intoarcem acum la Didahie. Privirea aruncata asupra
randuielii mai tarzii a Sfantului lustin explica lipsa cuvintelor
de instituire Tn Didahie. Didahia e o colectie de rugdciuni, nu
0 aratare a tot ceea ce are loc n cultul divin. Nu sunt amintite,
de exemplu, nici un fel de lecturi scripturistice, desi cu sigu-
ranta ele trebuie luate in calcul. intr-o colectie de rugaciuni
ele nu trebuiau desigur sa apard, la fel de putin ca si
asa-numitele verba testamenti. in orice caz, la Sfantul lustin
ele joaca un rol, fara sa le intalnim Tn datele pe care ni le da
despre rugdciunea euharistica Tnsasi.

Didahia 9 sq reflecta pe ansamblu randuiala crestina pri-
mard a ,,Mesei Domnului”, a eucharistiei, Tn unitatea ei din-
tre 0 agapa premergatoare si o Euharistie care-i urma. ,,Din
informatiile din epoca apostolica am vazut deja ca Masa Dom-
nului trebuie sd ne-o imaginam ca pe o cinad unitara completa,
dupa modelul cinei iudaice, pentru care era menita multumi-
rea pentru sdturare, si la sfarsitul careia se savarsea Euharis-
tia”29, in afard de aceasta putem trimite si la faptul ca si dupa
asa-numita Traditio Apostolica, serviciul divin de seara cu-
prindea afard de ,,lucemarium” (ceremonia aprinderii luminii)
un ospat care In succesiunea lui corespunde Didahiei 9 cu
binecuvantarea premergatoare a paharului si cu binecuvanta-

291van Karabinov, Evharisticeskaia molitva, p. 15.
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rea painii care urma. Didahie 9, 5 vorbeste apoi de 0 masa de
saturare la care puteau participa numai cei botezati. Ca e vorba
intr-adevar de o sdturare ne-o spune Didahie 10, 1: meta de
to emplesthenai (,,iar dupa saturare™).

Mai multe motive pledeaza deci pentru faptui ca rugaciu-
nea expusa in Didahie 10 este Intr-adevar o rugaciune euha-
ristica In sens propriu. lvan Karabinov trimite 7a faptul cd po-
trivit Didahiei 10, 6 numai cine este ,,sfant” se poate apropia
dupd rugdciunea a treia. Fara a dezvolta mai departe aceasta
idee, Tn aceastd exigenta el gaseste in mod evident o cores-
pondentd cu ecfonisui Liturghiei rasdritene: ,,Sfintele sfintilor!”
Atentionati de aceasta observatie la posibilele paralele, devine
limpede ca in Tntreaga ei structurd cea de-a treia rugdciune
euharistica a Didahiei evidentiaza trasaturi paralele cu ritul
rasaritean al tipului siriano-palestinian. O astfei de corespon-
denta se impune dacd acceptam impreund cu Jean-Paul Audet
st altii drept zona de origine a Didahiei Siria-Palestina. Dida-
hie 10, 3 a + b ar corespunde atunci In continut cu ,,praefatio”
orientata spre .opera creatoare, 10, 3 ¢ si 10, 4 cu ,,anamneza”
operei mantuitoare, 10, 5 cu ,,intercessio” euharistica. Ca si
rugdciunea euharistica rasariteana, si cea de-a treia rugaciune
euharistica a Didahiei cuprinde in 10, 5 o doxologie finala.
Didahie 10, 6 as concepe-o ca si Hans Lietzmann in intregime
ca un dialog cu cerinta impartasirii amintita deja. Pe langa co-
respondenta aproape literald cu rugaciunile de masa ebraico-
iudaice, sare Tn ochi si puternica asemanare intre ele a ruga-
ciunilor din Didahie 9 si Didahie 10 si desemnarea in Dida-
hie 9 atat a actiunii, cat si a darurilor drept eucharistia. Daca
ne gandim incad o data la randuiala lui Hipoiit, acolo chiar si
celebrarea aprinderii luminii cuprinde un dialog introductiv de
tipul ,,praefatio”. Si asa-numita Traditio Apostolica trebuie sa
ne avertizeze in mod expres Tmpotriva confundarii intre eulogia
si eucharistia. Evident, pana in epoca redactdrii acestei randu-
ieli aici s-a constituit o stransa corelare a agapei cu eulogia si
a Mesei Domnului propriu-zise cu eucharistia. O atare core-
lare este Tnsd absolut arbitrara si de aceea aproape intersanja-
bild, Tn masura in care ambele cuvinte spun acelasi lucru si am-
bele pot fi socotite drept echivalente ale ebraicului herakhah.
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Dacd din aceste rezultate istorice vrem sd tragem consecinte
pentru practica actuala, atunci acestea nu pot Tnsemna n nici
un caz o renuntare Ta cuvintele de instituire, ci o altd evaluare
a Ter. Important este caracterul de rugaciune al actiunii euha-
ristice. Rugdciunea anamnetica este o parte constitutivd mai
veche a randuielii euharistice la care nu se poate renunta.

6. Sfantul Irinsu al Lyonului (f cca 200)

Dupa Sfantul Ignatie al Antiohiei, Irineu al Lyonului (cca
130-200; episcop din 178) este teologul epocii primare In a
carui opera Euharistia are cea mai mare pondere. Euharistia era
importantd pentru el mai ales in lupta contra gnozei. In con-
ceptia sa, oferirea darurilor creatiei in Euharistie este posibila
numai dacd darurile lui Dumnezeu sunt bune. Mai ales in
abaterile intentionate de la textul Sfintei Scripturi citatele ur-
mdtoare trimit la viziunea cu totul speciala a Sfantului Irineu:

Si poruncind ucenicilor Sdi sa aducd parga lui Dumne-
zeu din fépturile Sale, nu ca si cum ar avea nevoie de
ele, ci pentru ca ele sa nu fie nici neroditoare, nici ne-
multumitoare, a luat painea care vine din creatie si a
multumit spundnd: «Acesta este Trapul Meu». Acelasi
lucru I-a spus si la paharul care vine din creatia noastra
ca Sange al Sdu...30.

Este evidenta aici tendinta de a face ca darurile euharistice
sa apara drept daruri ale creatiei bune ale bunului Dumnezeu.
Antignostica este si tendinta enunturilor urmatoare3L:

Si aceastd jertfa o aduce curatd Creatorului numai Bise-
rica, aducandu-i cu multumire din creatia Sa... Cum pot ei
[adversarii] Tnsa recunoaste drept Trup al Domnului nos-
tru pdinea asupra careia s-a rostit multumirea [eucharis-
tia], si paharul drept cel al Sangelui Sau, cand ei nu vad
in El pe Fiul Creatorului lumii, Cuvantul Sau prin Care

30 Irineu, Adversus haereses 1V, 5.
3 Irineu, Adversus haereses IV, 18, 4 sq.
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vita aduce roade, izvoarele curg, iar pamantul da mai ntai
colt, apoi da in spic, dupa care da grau deplin in spice?

Cum pot spune ei cd trupul merge spre stricaciune si nu
participd la viatd, cand el e hranit de Trupul si Séngele
Domnului? Sau trebuie sa-si.schimbe Tnvataturile lor, sau
trebuie sa se abtina de la aducerea celor spuse. Concep-
tia noastra este Tn acord cu Tnvatatura despre Euharistie
si Euharistia confirma iardsi conceptia noastra. Caci noi
fi aducem Lui ale Sale, fiindcd in acord cu aceasta noi
propovaduim coapartenenta si unitatea dintre trup si duh.
Céci asa cum, atunci cand se adauga invocarea [epikle-
sis] lui Dumnezeu, painea care e din paméant nu mai este
paine comuna, ci Euharistie constand din doua lucruri,
unul pamantesc si unul ceresc, tot asa si trupurile noastre,
cand se Tmpartasesc de Euharistie, nu mai sunt supuse
stricaciunii, Tntrucat au nadejdea Tnvierii.

Caci noi Ti aducem ofrandad nu ca si cum El ar avea
nevoie de ea, ci multumindu-l intru slava Sa inalta si
sfintind darurile creatiei.

Sa mai adaugam un scurt pasaj32

Cénd Cuvantul lui Dumnezeu vine atat peste paharul
amestecat, cat si peste painea pregatita, si prin aceasta
Euharistia devine Trupul si Sangele lui Hristos, iar din
acestea sporeste si se hraneste substanta trupului nostru,
cum mai pot spune ei ca trupul nu primeste darul lui
Dumnezeu care este viata vesnica, cand el se hraneste din
Trupul si Sangele Domnului si devine madular al Sau...

Céateva observatii:

1

Exista o stransa legatura intre Euharistie si doctrina: ,,con-
ceptia noastra este Tn acord cu Tnvatatura despre Euharistie si
Euharistia la fel atesta conceptia noastra”. Cu alte cuvinte,
Sfantul frineu trateaza Euharistia nu intr-un capitol special
despre Euharistie, ci enunturile despre Liturghie sunt legate
de intreg edificiul Tnvataturii lui. De aceea, el mentioneaza

32 IRINEU, Adversus haereses V, 2, 3.
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Euharistia oriunde ar putea stabili o legatura a enunturilor
sale cu Euharistia.

Sa ne amintim de Didahie si de Sfantul iustin: rugaciunea
euharistica contine aici continuturile centrale ale credintei cres-
tine: creatia si mantuirea. Potrivit Tntelegerii dominante Tnsa
in Occident, conteaza numai faptul daca au fost rostite cuvin-
tele de instituire ca unele esentiale pentru realizarea sau nere-
alizarea sacramentului. Tn Biserica catolicd se mai adauga
chestiunea autoritatii celui care rosteste aceste cuvinte, adica
problema preotiei. Tn spatiul luteran e (sau era) importanta si
credinta Tn sacrament a comunitatii in care se celebreazd Eu-
haristia. Altfel stau lucrurile Tn Tntelegerea vechii Biserici rasa-
ritene. ,,Evloghia” euharistica este aici o ,,evlioghie” corecta
numai Tn masura Tn care Tn ea se exprima corect credinta Bi-
sericii. O ,euharistie” ereticd nu ,,euharistizeaza darurile”33
Aceastd intelegere o vom vedea confirmata in continuare
pentru intreaga epoca primara. Pana la fixarea lor scriptica
definitiva, rugdciunile euharistice vor purta amprenta dispu-
telor dogmatice. Rugéaciunea euharistica cu ,,Amin”-ul rostit de
popor era Crezul propriu-zis. Acest lucru va deveni limpede
in rugdciunile euharistice din perioada urmatoare. Un crez se
putea foarte usor transforma intr-o rugaciune euharistica. Tre-
buia aleasd doar forma de adresare catre Dumnezeu Tatal, si
potrivit Tntelegerii ulterioare mai trebuiau adaugate cuvintele
de instituire si epicleza. Mai mult nu era necesar pentru a
transforma o marturisire de credintd intr-o rugaciune euharis-
tica. Introducerea marturisirii de credintd in Liturghie va umbri
mai tarziu aceasta stare de fapt.

2.  Foarte raspandita e conceptia ca Sfantul Irineu nar cu-
noaste, ca Bisericile Ortodoxe de mai tarziu, o epicleza a Du-
hului, ci ar avea in locul acesteia o epicleza a Logosului. Pen-
tru aceasta se trimite la Adversus haereses V, 2, 3: ,,Cand atat
peste paharul amestecat, cat si peste painea pregatitd vine
Cuvantul [Logosui] lui Dumnezeu si prin aceasta Euharistia
devine Trapul lui Hristos...” O epiclezd a Logosului exista
intr-adevar in ,,Euchologion”-ul lui Serapion. Dar in epoca

3B Potrivit desemnarii darurilor de Sfantul lustin drept ,hrana euharistizata”.
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primard cuvantul epiklesis nu este Tnca o ,epicleza” atat de
speciala ca astazi. La Sfanta! Vasile cei Mare, care are intr-
adevar in Liturghia sa o ,,epicleza”, adica o invocare a Duhu-
lui Sfant, intreaga rugaciune euharistica e caracterizatd Tnca
drept o epiklesis. Tn capitolul 27 a! tratatului sau Despre Du-
hul Sfant el scrie: ,,Care dintre sfinti ne-au lasat In scris cu-
vintele invocarii [tes epikleseos] la sfintirea painii euharistiei
si a paharului binecuvantarii? Fiindcd nu ne multumim cu cele
[cuvintele] pe care le aminteste Apostolul sau Evanghelia, ci
inainte si dupa Euharistie zicem si alte cuvinte, pe care le-am
primit din Tnvatdtura nescrisa si care au 0 mare insemnatate pen-
tru savarsirea tainei”34. Sfantul Vasile vorbeste aici de o ,,epi-
clezd” Tnainte si dupa cuvintele de instituire si socoteste Tn mod
evident drept ,,epicleza” intreaga rugdaciune euharisticd, nu nu-
mai epicleza Duhului rostita in traditia sa dupa cuvintele de in-
stituire. La Sfantul Irineu notiunea de epiklesis e folositd alter-
nativ cu cea de eucharistia. in Adversus haereses 1V, 18,4 pai-
nea euharistica se distinge prin aceea ca asupra ei s-a rostit mul-
tumirea (eucharistia), Logosul pomenit in Adversus haereses
V, 2, 3 nu este deci probabil Logosul intrupat, ci mai degraba
,10gos-ul”, cuvantul rugaciunii euharistice. Poate insa cd la Sfan-
tul Irineu formularea e mentinutd imprecisa in mod intentionat.
3.  Conceptia ca painea si vinul nu sunt pdine obisnuitd urca
pand in epoca cea mai veche. Deja Sfantul lustin vorbeste de
0 metabole (prefacere). La Sfantul Irineu gasim propozitia
clasicd: ,,Caci asa cum, atunci cand se adauga invocarea lui
Dumnezeu, péinea din pdmant nu mai este paine obisnuita, ci
Euharistie, care consta din doud lucruri, unul pamantesc si
unul ceresc...” Aici nu gdsim speculatii nici despre ceea ce
devin darurile — Sfantul Irineu vorbeste simplu de ,,Eucha-
ristia” —, nici despre felul cum are loc aceasta. Cu atat mai
acut e evidentiatfaptul ca painea si vinul nu mai sunt paine
profana si vin profan. Credinta Tn Euharistie a Bisericii vechi
rdmane Tn aceasta nedeterminare, adicd Tn renuntarea 1a a da
un raspuns la intrebarea privitoare la modul prezentei reale a

34 Trad. rom. pr. prof. C. Cornitescu; Sfantul VASILE CEL M are, Despre
Sfantul Duh 27, PSB 12, 1988, p. 79.

40



Trupului si Sangelui lui Hristos in Euharistie. Dar pentru ca
evlavia practica fatd de Sfintele Daruri e lipsita de orice echi-
voc, nedeterminarea enunturilor nu are efectul pe care-1 vor
avea, de exemplu, mai tarziu la asa-numitii ,,sacramentari” din
epoca Reformei.

4. Cele mai vechi marturii crestine care vorbesc de carac-
terul de jertfa al Euharistiei sunt preocupate sa delimiteze ru-
gaciunea cajertfi spirituala de jertfa singeroasa din Vechiul
Testament si din pdganism. Sfantul Irineu face un pas mai
departe: darul este ceea ce este rugdciunea. Ambele sunt
eucharistia,. ambele sunt jertfa. Tn tendinta sa antignostica,
Sfantul Irineu e nevoit sa pund un accent mai puternic pe
daruri. Ele sunt parga creatiei. Dar tot atat de clar e accentuat
fa el faptul ca e vorba de o jertfa de multumire, fiindca Dum-
nezeu n-are nevoie de aceste daruri.

5. Numai n treacdt sa amintim aici si faptul ca pentru Sfan-
tul Irineu Euharistia este de ia sine inteles in primul rand cu-
minecare. Acest lucru se va schimba nsa Tn epocile ulterioare.

7. Asa-numita Traditio Apostolica

Plecand de la scurtele descrieri ale cultului divin din pri-
mele doua veacuri crestine despre care s-a vorbit aici am pu-
tea deduce si continutul principal al ,,evloghiei” euharistice.
Cu exceptia rugdciunii din Didahie 10, care ridica mai multe
intrebdri decat raspunsuri, n-avem inca textual o rugdaciune
euharistica. Chiar si rugdciunea din Didahie 10 a servit drept
model numai Tntr-un sens mai general decét textele ulterioare,
fapt spre care trimite expresia care urmeaza indatd dupa
chemarea ,,Maranatha”: ,,Profetilor Tngaduiti-le Tnsa sa mul-
tfumeasca cat vor”. Aceasta inseamna limpede ca rugaciunea
euharistica era improvizata.

Tot la o improvizatie se refera si Sfantul lustin atunci cand
scrie cd Tntai-statatorul Tnalta euchas kai eucharistias... hose
dynamis auto, adica ,,inaltd rugaciuni si multumiri cat i sta in
putere”.

Libertatea celebrantului nu trebuie sa@ ne-o imaginam Tnsa
prea mare. Relatia dintre libertate si canon o arata poate cel
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mai bine exemplul pictdrii icoanelor. Cum se stie, icoanele
sunt pictate Tn cadre bine stabilite, dupa modele, asa-numiteie
prototipuri. In acest cadru Tnsa artistii se bucura de o libertate
limitatd, dar suficient de mare Tncat sa fie posibile deosebiri
foarte clare in continut, dar si calitative intre ele.

IJn atare cadru pentru improvizatie, un model care ne Tasa
sd intrevedem foarte bine cum anume arata o rugaciune euha-
risticd la Tnceputul secolului 111, 1l oferd asa-numita Traditia
Apostolica atribuitd, independent unul de altul, in 1910 de
Eduard Schwarz si in 191! de R.H. Conolly, lui Hipolit al
Romei. Astazi aceasta teza este pusa la indoiald, Tndeosebi de
cand Christoph Markschies a formulat recent serioase dubii
cu privire la redactarea acestei randuieli bisericesti de catre
Hipolit35. Pe l1anga argumentele expuse de Markschies, impo-
triva lui Hipolit ca autor pledeaza, pe langa raspandirea foarte
larga a izvoarelor acestei lucrari in spatiul alexandrin, am-
prenta rasariteand a rugaciunii euharistice. Dacd Christoph
Markschies propune pentru marturisirea baptismald a asa-nu-
mitei Traditio Apostolica o aparitie abia in secolul 1V, pasa-
jele privitoare la Euharistie par sa contina totusi elemente mult
mai vechi. Chiar si Christoph Markschies ia Tn calcul posibi-
litatea ca aceasta culegere sa cuprinda pe langa elemente mai
noi si unele mai vechi, si rezervele pe care le expune in ce
priveste o datare mai timpurie a textului marturisirii nu rezista
si pentru rugaciunea euharistica. Daca Tn ce priveste Euharis-
tia textul trimite spre epoca preniceana, atunci el este relevant
pentru contextul nostru, indiferent in ce perioada a acestui
interval de timp ar trebui plasat. Chiar si daca randuiala s-ar
dovedi postniceana, pasajele privitoare la Eubharistie din asa-
numita Traditio Apostolica trimit in orice caz la un interval de
timp din care n-ar putea fi produse alte dovezi pentru cultul

B Christoph Markschies, ,,Wer schrieb die sogenannte Traditio Apos-
tolica. Neue Beobachtungen und Ilypothesen zu einer kaum losbaren Frage
aus der altkirehlichen Literaturgeschichte”, In: W. Kinzig / Cu. M ark-
schies / M. VINZENT, Tauffragen und Bekenntnis. Studieri zur sogenannten
,» Traditio Apostolica", zu den ,,Interrogationes de flde ” and zum ,,Romi-
schen Glaubensbekenntnis” (AKG 74), Berlin—New York, 1999, p. :+4.
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divin euharistie si pentru rugaciunea euharistica aflatd in cen-
trul lui. Asadar, situarea ei exacta in timp si spatiu nu joaca
pentru noi un rol hotarator.

Asa-numita Traditio Apostolica cuprinde intr-o prima parte
randuiala sfintirii episcopului, Liturghia euharistica, randuiala
sfintirii uleiului, branzei, maslinelor, randuiala sfintirii preoti-
lor si diaconilor, precum si, intre altele, capitole despre fe-
cioare, vaduve, duhovnici, subdiaconi si despre cei care au
darul vindecarii. Tn partea a treia se gaseste si randuiala unei
mese a iubirii, a unui fel de agape, in care Tnsa nu este folositd
aceastd caracterizare.

Celebrarea acestei agape, interesantd pentru noi din pricina
inrudirii ei cu celebrarea Euharistiei, avea loc seara. Punctul
culminat al celebrarii de seara e o binecuvantare a luminii.
Lumina pe care diaconul o aduce in adunare e binecuvantata
cu o rugdciune de multumire, cu salutul ,Domnul sa fie cu
voi” si cu chemarea: ,,Sa multumim Domnului”, fara sa pre-
mearga insa formula ,,Sus sa avem inimile” (rezervata celebra-
rii euharistice) cu raspunsurile corespunzatoare. La inceputul
mesei festive care urmeaza binecuvantarii luminii, fiecare, Tna-
inte sa-si franga péainea, trebuie sa ia din mainile episcopului
0 bucata din péainea binecuvantata. Aici asa-numita Traditio
Apostolica observa: ,,E o binecuvantare [eulogia], nu o Euha-
ristie ca Trupul Domnului”. De asemenea fiecare trebuie sa-si
ia paharul si sa-l1 binecuvanteze si apoi sa bea si s& manance.
Catehumenii tin o paine asupra careia s-a rostit un exorcism,
insa nu pot participa la masa propriu-zisa. La masa partici-
pantii pot sa se sature. Darurile pot fi luate si acasa, dar tre-
buie sd ramana suficiente daruri pentru a fi impartite saracilor,
in timpul acestei mese festive se poate si vorbi, dar dialogul
il conduce episcopul sau prezbiterul care-1 reprezinta ori dia-
conul. Poate vorbi numai cel pe care intai-statatorul 1l invita sa
vorbeasca sau caruia Ti pune ntrebari. Se recomanda in mod
repetat 0 comportare cuviincioasa. Dupa o randuiala asema-
natoare are loc si o hranire a vaduvelor.

Aceasta masa festiva e deja complet desprinsa de Euharis-
tie. Interesant este faptul ca punctul ei culminant 7l formeaza
ceremonia luminii.
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n ce priveste rénduiala Euharistiei, asa-numita Traditio
Apostolica accentueaza ca e vorba doar de un cadru in interi-
orul cdruia textul poate fi formulat in mod liber: ,,Nu este de-
loc necesar ca [multumind episcopul] sa foloseascad aceleasi
cuvinte pe care le-am spus mai sus, sarguindu-se sa multu-
measca lui Dumnezeu pe de rost, ci fiecare sa se roage dupa
puterea sa. Daca cineva are puterea de a se ruga destui si cu
rugaciune solemna e bine. Daca insa rugandu-se spune o ru-
gdaciune scurtd, nu-1 impiedicati. Sa se roage Tnsad ce este sa-
natos Tn ce priveste dreapta credinta [ortodoxia]”36.

Partea euharistica a cultului divin apare in felul urmator:
diaconul aduce darurile peste care episcopul isi pune mainile cu
preotii. Urineaza un dialog, cum se gaseste si astazi in .Litur-
ghia euharistica occidentala si Tn randuiala Bisericii din Alexan-
dria, de care e legata in mod nemijlocit rugaciunea euharistica:

Domnul sa fie cu voi.

Si toti sa raspunda: Si cu duhul tau.

Sus sd avem inimile.

Avem cétre Domnul.

Sa multumim Domnului.

Vrednic si drept lucru este.

Si sd continue asa:

Multumim Tie, Dumnezeule, prin iubitul Tau Slujitor,
lisus Hristos, pe care in vremurile din urma ni L-ai trimis
Rédscumpadrdator si Mantuitor si Vestitor a! voii Tale3;,
Care e Cuvantai Tdu nedespartit de Tine, prin Care ai
creat toate spre buna-placerea Ta si pe Care L-ai trimis
din cer in pantecele Fecioarei. Care,.purtat in trup, S-a
intrupat si S-a ardtat Fiul Tau nascut din Duhul Sfant si
din Fecioara. Care Tmplinind voia Ta si agonisindu-Ti un
popor sfant Si-a intins mainile ca sa patimeasca Si sa-i
elibereze de patimi pe cei care au crezut intru Tine. Care
cand S-a dat pe Sine Tnsusi patimii celei de bunavoie ca
sd nimiceasca moartea, sa sfarame lanturile diavolului,

36 Traditio Apostolica 9 (G. Schollgen, p. 266-271).
37Cf. Isaia 9, 5 LXX.
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sd caice Tn picioare iadul si sa lumineze pe cei drepti, sa
descopere hotarul [terminum figat] si sa arate invierea,
ludnd péinea si multumindu-Ti a zis: ,,Luati méncati,
Acesta este Trupul Meu care se frange pentru voi”. Ase-
menea si paharul zicand: ,,Acesta este Sangele Meu, Care
se varsd pentru voi. Cand faceti aceasta, veti face pome-
nirea Mea.” Aducandu-ne, asadar, aminte de moartea i
Tnvierea Lui 1ti aducem Tie péinea si paharul multu-
mindu-Ti cad ne-ai socotit vrednici sa stam Tnaintea Ta si
sa slujim Tie. Si ne rugam sa trimiti Duhul Tau Cel
Sfant peste ofranda sfintei Biserici. Adun-o in unitate si
da tuturor sfintilor care se impartasesc din ele sa se um-
ple de Duhul Sfant spre intarirea credintei in adevar, ca
sa Te laude si preamareasca prin Slujitorul Tau lisus
Hristos, prin Care Tie se cuvine slava si cinstea In Bise-
rica Ta cea sfanta, Tatalui si Fiului impreuna cu Duhul
Sfant, acum si in vecii vecilor. Amin38.

Textul urmator se refera la Euharistia baptismala care se
distinge putin de celebrarea euharistica normala:

Apoi ei [nou-botezatii] sa se roage impreuna cu intreg
poporul, caci n-au voie sd se roage cu credinciosii decat
abia atunci cand ei au primit toate acestea. Dupa ce se
vor fi rugat, sa dea sarutarea pacii. Si atunci ofranda sa
fie adusa de diaconi episcopului si el sa multumeasca:
peste péine ca chip [antitypum] al Trupului lui Hristos;
peste paharul cu vin amestecat ca chip [antitypum] al
Séngelui care s-a varsat pentru toti care au crezut in El;
peste amestecul din lapte si miere spre Tmplinirea faga-
duintei facute parintilor si care vorbea de paméntul in
care curge lapte si miere, care sunt Trupul pe care L-a
dat Hristos, din care cei ce cred se hranesc ca niste prunci
din Cel Care prin dulceata cuvantului a tacut dulce ama-
raciunea inimii; [mai mulfumeste:] peste apa care s-a
adus ca semn al bdii [Botezului] ca si omul launtric, adica
sufletul, sa primeasca lucruri asemanatoare ca si trupul.

3B Traditio Apostolica 4 (G. Schollgen, p. 222-227).
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Toate acestea sa le explice episcopul celor care le pri-
mesc. Frangand painea si intinzand fiecaruia particelele,
sd spuna:

Painea cerului Tn Hristos lisus.

lar cel care primeste sa raspunda: Amin.

Cand prezbiterii nu sunt de ajuns, sa tind pahare si dia-
conii, si sa stea cu cinste si modestie: primul sa tina apa,
al doilea laptele, al treilea vinul.

Si cei care se impadrtasesc sa guste din fiecare pahar, iar
cel care le da sa spuna: in Dumnezeu Tatal Atotputernic.

Cel care primeste sd spuna: Amin.

(Apoi, Ta urmatorul pahar:) Si in Domnul lisus Hristos.

(Si el sa raspunda iarasi:) Amin.

lar la al treilea pahar:

Si in Duhul Sfant si in Sfanta Biserica.

lar el s& spuna ca si mai sus: Amin39.

Nu voi intra decat numai foarte pe scurt in particularitatile
Euharistiei baptismale, Intrucat au putind importanta pentru
cele ce urmeaza. Sare in ochi faptul ca in sdvarsire, adica in
oferirea celor trei pahare si Tn formula de Tmpartasire care le
nsotesc, darurile euharistice propriu-zise, painea si vinul ames-
tecat cu apa, nu sunt detasate de darurile lapte si miere. Tex-
tul explicativ care Tnsoteste caracterizeaza dimpotriva vinul
amestecat cu apa drept ,,chip al Sangelui care s-a varsat pen-
tru toti”, si in spatele folosirii cuvantului ,,chip” se poate citi
o ntelegere simbolica potrivit careia chipul da in mod real
ceea ce el Inchipuie. Aceasta se aratd in mod limpede atunci
cand péinea euharistica e desemnata fara ocol drept ,, Trupul pe
care |-a dat Hristos”.

Oferirea de lapte si miere la Botez este atestata si la Tertu-
fian40. La el Tnsa acest act apare mai puternic detasat de Euha-
ristia propriu-zisa care urmeaza, si la care painea si vinul sunt
oferite separat de lapte si miere4l Asa-numita Traditio Apos-
tolica reflecta aici Tn mod evident o alta practica.

39 Traditio Apostolica 21 (G. Schollgen, p. 267—271).
40 TERTULIAN, De corona 3.
4 G. KRETSCHMAR, Die Geschichte des Taufgottesdienstes, p. 111.
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Aceasta prima rugaciune euharistica a Bisericii vechi pas-
tratd complet are Tn opinia lui Hans Lietzmann un caracter in
mare masura paulin. Daca facem abstractie de dificultatea
atribuirii asa-numitei Traditio Apostolica lui Hipolit ai Romei,
n rugdciunea euharistica gasim expresii care amintesc de ter-
minologia si modul de gandire proprii lui Hipoiit. Tn rest insa,
prin multe trasaturi anaforaua trimite mai puternic spre Rasa-
rit decét spre Apus. in cazul atribuirii ei lui Hipolit a! Romei,
trasaturile rasaritene ale randuielii Euharistiei s-ar explica prin
faptul ca Hipolit insusi venea din Rasarit.

La controversele legate de persoana lui Hipolit s-ar putea
referi expresia ,,Cuvantul nedespartit”, care ar putea urmari sa
se atenueze reprosul unei separari Tntre Dumnezeu si Logosul
Sau facut lui Hipolit. Expresia surprinzatoare ,,Si-a Tntins
mainile” Tsi gaseste comentariul in scrierea lui Hipolit Despre
Antihrist: ,,in timpul persecutiei, Bisericii nu-i ramane nimic
altceva decat cele doua aripi ale marelui vultur, cu alte cuvinte
credinta In lisus Hristos Care Si-a intins méinile Sale pe Sfan-
tul Lemn... si Care pe toti care cred in El 1i cheama la Sine
si-i ocroteste ca o pasdre puii ei.”

Sensul enigmatic al expresiei ,,ut terminum figat” 7l explica
tot un fragment din Hipolit: Hristos voia sa-i invete pe dreptii
din iad momentul Tnvierii generale. ,,Terminus” ar fi atunci,
asadar, acest moment al Tnvierii mortilor. Doxologia. finalad ar
putea fi pusa si ea Tn acord cu gandirea teologica a lui Hipolit
— cel putin in denumirile explicite date celor Trei Persoane
dumnezeiesti —, intrucat fatd de Caiist, adversarul sau, Hipolit
accentueaza caracterul de sine statdtor al celor Trei Ipostase
dumnezeiesti. Explicarea acestor expresii prin referiri la teolo-
gia lui Hipolit trebuie tinutd Tnsa in rezerva pana 1a o clarifi-
care cuprinzdtoare a filiatiei asa-numitei Traditio Apostolica.

Cuvintele de instituire sunt aici inserate ,,in extenso” in ru-
gaciunea euharistica. E problematic insa daca renuntarea la
lauda creatiei si concentrarea ei hristologico-pnevmatologica
sunt elemente originare. in orice caz, formularele liturgice cu-
noscute noua si care, spre deosebire de formularul din Tradi-
tio Apostolica, cuprind lauda creatiei, nu pot fi considerate
prototipul ei. Rugaciunea Tnsasi este mult prea unitara ca sa ne
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putem imagina ca autorul sau redactorul ei ar fi putut prescurta
un mode! dat.

Daca n randuiala din Traditio Apostolica ,,Sanctus”-ul
(,Sfant, Sfant, Sfant...”) lipseste incd, gdsim in schimb dia-
logul care introduce ,,Praefatio”. Acest dialog, care nu mai
lipseste din nici o randuiald liturgicad bisericeasca veche, tre-
buie explicat plecand de la legdtura originara cu agapa, dar si
de la Tnsemnatatea Euharistiei care se extinde si asupra predi-
cii. Tn cartea sa Messe und Herrenmahl, Hans Lietzmann e de
parere cd prin aceasta randuiald euharisticd dam oarecum de
solul apostolic originar. El scrie entuziast: ,,Suntem la Corint
in adunarea comunitdtii. O scrisoare a Apostolului e cititd
Tnaintea ascultatorilor care motaie; lectura se apropie de sfar-
sit, doar incad un Tndemn Ta imbundtdtire, la intelegere, iubire si
pace. Si atunci rasuna solemn: «S& ne sdrutdm unii pe altii cu
sarutare sfantal» Toti sfintii se sarutd. — «Harul Domnului
nostru lisus Hristos si dragostea lui Dumnezeu si Tmpartasi-
rea Sfantului Duh sa fie cu noi cu toti.» — «Si cu duhul
Tau», raspunde comunitatea: scrisoarea se incheie si Tncepe
Ospatul Domnului”42

Hans Lietzmann e de parere ca dupa epistolele de mustrare
pe care comunitatea din Corint le-a primit de la Apostolul Pavel
a renuntat la formula urmatoare: ,,Sus inimile” — , Avem ca-
tre Domnul”. Sa lasdm deoparte problema dacd premizele de
la care porneste Lietzmann sunt adecvate. in formula ,,Sus
inimile” nu este incad vorba de o atmosfera deosebit de Tnalta-
toare, ci, din contrd, de ,,locul” spre care ,,ekklesia” Tsi trimite
chemarea ei. O atmosferd deosebit de Tnaltatoare in comuni-
tatea din Corint, pe care Apostolul a mustrat-o aspru in epis-
tolele sale, nu poate fi luata Tn calcul.

Invitatia ,,Sa multumim Domnului” corespunde deja obice-
iului iudaic, care Tnsa nu e atestat pentru raspunsul ,,Vrednic
si drept lucru este”.

Randuiala euharisticd din asa-numita Traditio Apostolica
se distinge — cum s-a amintit — de toate celelalte formulare
liturgice ulterioare prin aceea ca aici lipsesc lauda creatiei si

42 Hans Lietzmann, Messe, p. 229.
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»Sanctus”-ul. Nu ,,Sanctus”-ul, dar o laudad a creatiei se ga-
seste atat Tn Didahie (cap. 10), cat si in datele privitoare la
continutul unei rugaciuni euharistice din Dialogul < iudeul
Trifon al Sfantului lustin. Altfel decat in randuielile liturgice
rasaritene de mai tarziu, lipseste si.o ,,Intercessio” (rugaciune
de multumire),- care are deja o corespondentd in Didabhie.
Ne-am putea referi desigur la rugdciunea euharistica alexan-
drind, Tn care ,,Intercessio” isi are locul Tnainte de ,,Praefatio”
si ca atare Tnaintea rugdciunii euharistice propriu-zise. Mulfi
cercetatori considera de altfel drept loc de origine al asa-
numitei Traditio Apostolica Egiptul. Nu degeaba textul a fost
transmis Tnainte de toate in spatiul egiptean, asa incéat redac-
tarea bohairica, sahidica, araba si etiopiana sunt deosebit de
importante pentru transmiterea textului. Pe ansamblu, rugaciu-
nea euharistica este in orice caz astfel conceputa ca si ruga-
ciunile ,,Post-sanctus” de mai tarziu. Daca n-ar sta la inceput
dialogul care introduce ,,Praefatio”, s-ar putea crede ca ruga-
ciunea incepe abia dupa ,,Sanctus”. De aceea s-a Si spus ca
rugaciunea euharisticd din Traditio Apostolica a continut un
»Sanctus”, dar rugaciunea dinainte de ,,Sanctus” n-ar fi fost
fixata Tn acelasi mod ca rugaciunea de dupa ,,Sanctus”. Nu
exista Tnsa nici un suport care sa sustina faptul ca Tn aceasta
rugaciune euharistica s-ar fi omis ceva intre dialogul care in-
troduce ,,Praefatio” si Tnceputul rugaciunii. Dupa parerea mea,
aceasta lipsa a ,,Sanctus”-lui s-ar putea explica mai curand
prin marea vechime a acestei rugaciuni euharistice.

Lipsa ,,Sanctus”-lui Tn rugaciunea euharistica a asa-numitei
Traditio Apostolica este cu atat mai surprinzatoare cu cat el a
fost preluat mai dinainte de la sinagoga si era in uz si in me-
diul crestin. Potrivit cercetarilor lui Anton Baumstark, el era
cantat in cultul divin de la templul postexilic. inca de la sfar-
situl secolului I el e citat ca imn bisericesc in | Clement
34, 5-7 in legatura obisnuita din ,,Praefationes” de mai tarziu
cu Daniel 7, 10 (,,mii de mii slujesc Lui si zeci de mii de zeci
de mii stau Tnaintea Lui”). Daniel 7, 10 se va regdsi de acum
Tnainte n partea din ,,Praefatio” care conduce la ,,Sanctus”.
in contextul citatului din Epistola | a Sfantului Clement Ro-
manul 34, 5-7 nu este vorba Tnsa de Euharistie, desi expresia
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epi to auto aminteste de terminologia euharistica a Faptelor

Apostolilor:
Sa ne supunem vointei Lui, Sa ne gandim la toatd multi-
mea Tngerilor Lui, cum slujesc vointei Lui, stind Tnaintea
Lui; cdci spune Scriptura: ,,Zeci de mi de zeci de mii sta-
teau Tnaintea Lui si mii de mii slujeau Lui” [Dn 7, 10] si
strigau: ,,Sfant, Sfant, Sfant Domnul Savaot, plina este
toatd zidirea de slava Lui” [Is 6, 3]. Si noi, dar, adu-
nandu-ne in unire si Intr-un cuget n acelasi foc [epi to
auto}, sa strigam ca dintr-o gura cu staruintd catre El, ca
sa ne facem partasi marilor si sfavitelor Lui fagaduinte43.

8 Liturghia Bisericii timpurii
si biserica din casa de la Dura Europos

Formularul Liturghiei asa-numitei Traditio Apostolica mar-
cheaza trecerea spre forme fixe, iar pentru aceasta exista si un
exemplu arhitectonic. Potrivit Faptelor Apostolilor, cultul di-
vin al crestinilor a avut loc la inceput in case particulare. La
inceputul secolului 111 apar insa Tn mod limpede primele case
cu o folosinta cultica fixa si permanentd. Cea mai veche din
aceste case ale lui Dumnezeu a fost descoperita la Dura Euro-
pos# pe malul drept al fluviului Eufrat, in sdpaturile desfasu-
rate aici intre 1922 si 1936. Descoperirea a fost la fel de sen-
zationala ca si descoperirea randuielilor bisericesti din Didachia
si Traditio Apostolica.

in anul 167 d. Hr., la Dura Europos s-a recladit o fortareata
deja intemeiata de macedoneni in jurul anului 300 7. Hr. In
anul 198 d. Hr., imparatul Septimiu Sever cucerise pentru Im-
periul roman regiunea dintre Eufrat si Tigru. Luptele pentru
aceasta regiune sunt reprezentate in relief in forumul roman.
Trei decenii mai tarziu granita a fost impinsa iarasi Tnapoi, asa
ca Dura Europos a devenit iarasi oras de granita. Tn anul 2586,

4B Trad. rom. pr. prof. D. Fecioru, PSB 1, 1979, p. 64.

44 A se vedea mai jos, p. 221, imaginea 1. Despre bisericile din Dura
Europos Si Aquileia, cf. Heinz Kan1ter, Die friihe Kirche. Kult und Kult-
raum, Berlin, 1972.
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sub Valerian, ei a fost recladit ca fortdreata. Zidurile au fost
intarite printr-un taluz. Tnjurai anului 260 d.Hr., Dura Europos
a fost pierduta de Imperiul roman.

Casele de pe taluzul prin care au fost intdrite zidurile s-au
pastrat deosebit de bine. Aici pe taluz se gdseste spatiul bise-
ricii de care va fi vorba in continuare. Trebuie stiut ca in Dura
Europos se gdsea si 0 sinagoga care, contrar practicii iudaice
de mai tarziu, era complet pictata.

Imce priveste spatiul bisericii, in stratul de tencuiala umed
cel mai de jos se gaseste inscriptionatd o data care corespun-
de anului 232/233 ale erei noastre. Aceasta cifra zgariata in
stratul proaspat marcheaza fara indoiala data constructiei. Casa
a fost probabil zidita initial ca o casa privata, dar foarte cu-
rand a fost transformata in biserica.

Cu toate dificultatile legate de aceasta idee, majoritatea cer-
cetatorilor vede Tn spatiul din dreapta ntre cele trei spatii li-
pite de zidurile orasului un baptisteriu. n acesta, ca si in toate
partile constructiei bisericii lipite de zid si pastrate mai bine,
se gasesc si resturi din fresca: Adam si Eva, Bunul Pastor,
mormantul lui Hristos cu femeile purtatoare de mir, o data
inchis si o data deschis si gol.

Ferestrele existente la origine in spatiul principal au fost
zidite atunci cand edificiul a fost folosit ca bisericd. Motivele
nu sunt cu totul clare. Foarte probabil e vorba de o masura de
precautie determinata poate si de ,,disciplina arcana”. Astfel
spatiul de cult e luminat numai dinspre curtea interioara.

n spatiul principal se gadseste o estradd care marcheaza
probabil locul episcopului. Altarul pare sa fi fost inca mobil.
Evident poporul statea cu fata spre altar, in timp ce episcopul
sedea Tn spatele altarului. Aceasta nu Tnseamna nsa ca el si
rostea ,,evloghia” stdnd in spatele altarului. Chiar Tn primele
timpuri episcopul era numit uneori ,,gura a bisericii”, fapt ca-
ruia i-ar corespunde o orientare a sa comuna cu poporul, cu fata
catre altar. Concluzii din descoperirile arheologice de mai
tarziu de la Dura Europos nu se pot trage, intrucat in mod
evident practica oscila.

Pana n jurul anului 200 casele, edificiile crestine care ser-
veau cultului divin erau numite ,,0ikoi”, ,,conventicula”, res-

51



pectiv ,,loci ecclesiastici”. in jurul anului 200 Tntalnim pentru
prima oard numele ekklesia si pentru edificiu! bisericii. Astfel,
Tnjurai anului 208, Clement Alexandrinul polemizeaza impo-
triva unor ekklesiai prea generos inzestrate cu donatii. Cand
imparatul Maxentiu a oprit Tn jurul anului 308 n partea sa
din Imperiul roman persecutia inceputa sub Diocletian, el a
retrocedat bisericilor bunurile confiscate, intre acestea evident
si edificii bisericesti. Tn anul 313 Tmpdaratul Constantin a creat
prin edictul de la Milan conditii asemanatoare pentru intreg Im-
periul roman. Desi intre bunurile retrocedate erau si edificii
bisericesti, un canon unitar pentru constructiile bisericesti nu
exista inca. Evident, in acel timp constructia bisericilor se ori-
enta foarte puternic dupa diferitele date locale si tindea sa nu
schimbe prea mult constructiile profane transformate n biserici.

9. Poporul structurat alpreotiei imparatesti

in scrierea sa Contra Celsum, Origen (185-253) a expri-
mat caracterul preotesc al poporului crestin al lui Dumnezeu
ntr-un mod de-a dreptul provocator. Celsus le reprosa cresti-
nilor ca se sustrag serviciului militar, o atitudine raspandita
intre crestinii din epoca primara, dar care nu era general obli-
gatorie. Origen raspunde acestui repros trimitand la caracterul
preotesc al poporului crestin al lui Dumnezeu:

Tnsisi preotii vostri care dupa voi au sarcina de a se in-
griji de statuile zeilor si s& pazeasca templele, pretinsele
lor zeitati, sunt obligati sa-si pastreze méana lor dreapta
curata de orice murdarie Tn vederea savarsirii jertfelor,
pentru ca astfel sa poata oferi cu mainile curate de orice
sange si ucidere celor pe care voi 1i numiti zei jertfele
voastre traditionale. lar in timp de razboi voi nu-i inro-
lati Tn armata pe preotii vostri. Ori, daca acest lucru este
de inteles la voi, cu atadt mai firesc este el cand ne géan-
dim la crestini, pentru ca in timp ce altii merg la armata
ca soldati, crestinii participa la front ca preoti si slujitori ai
Domnului. Si pazesc curata nu numai mana lor dreapta,
ci luptd prin rugaciuni adresate lui Dumnezeu pentru cei
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ce lupta cu dreptate si pentru cel care .domneste cu cin-
ste, ca sd' poata fi infrant tot ce-i potrivnic celor care vie-
tuiesc cum se cuvine. Tn acelasi timp, prin faptul ca noi i
biruim prin rugaciuni si pe demonii care atata ia razboi,
ndemnand sa se calce pravilele si sa se tulbure pacea. [...]
Noi crestinii luptam chiar mai mult pentru imparatul, desi
nu mergem pe campul de lupta cu el ca soldati; chiar
daca acest lucru s-ar cere, totusi noi ne luptam pentru el,
ridicand pentru el o armata speciald, cea a credintei, prin
rugaciunile pe care le adresam lui Dumnezeud4s.

Provocatoare pentru un dusman al crestinilor, aceasta accen-
tuare a caracterului preotesc al crestinismului nu a impiedicat
existenta probabil inca de la Tnceput a unor diferentieri n
cadrul poporului lui Dumnezeu. Ideea ca a existat un timp n
care Tn crestinism s-ar fi crezut cad orice credincios ar putea
prezida pur si simplu Euharistia o consider o proiectie mito-
logica neoprotestantd, chiar daca diferitele slujiri din epoca
primara se deosebeau desigur de cele de mai tarziu. Astfel
Didahia cunoaste intr-adevar deja episcopi si diaconi; dar
arata ca de o apreciere mai Tnaltd se bucurau harismaticii
itineranti desemnati drept profeti.

Faptul ca Sfantul Ignatie considera valabild numai Euharis-
tia savarsita de episcop sau de reprezentantul sau, probabil un
prezbiter, 1l arata drept un reprezentant al slujirilor formate
mai tarziu. Desigur, pe timpul Sfantului Ignatie, Biserica lo-
cala condusa de episcop era inca identica cu comunitatea care
celebra Euharistia, nu era o instantd supraordonata acesteia.

Aceasta accentuare deosebita a slujirii episcopale n-a pus
insd Tn discutie Tn constiinta Bisericii preconstantiniene carac-
terul preotesc al intregului popor al lui Dumnezeu, altfel n-ar
mai putea fi inteles raspunsul dat de Origen lui Celsus. Asa-
numita Traditio Apostolica arata foarte frumos ca toate sluji-
rile bisericesti erau intelese in interiorul preotiei crestine inte-
leasa Tnca de foarte de timpuriu drept una structurata. Astfel,
episcopului i-au fost rezervate intre altele sfintirea diferitilor

45 Origen, Contra Celsum VIII, 73 [trad. rom. pr. prof. T. Bodogae,
Contra lui Celsus, PSB 9, 1984, p. 567-568],
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slujitori bisericesti, prezidarea celebrarii Euharistiei cu rostirea
rugdciunii euharistice si punerea mainilor la Botez. Dar fata de
solicitantul la Botez, orice Tnvatator crestin se manifesta ca
preot, fiindca Tsi pune mainile peste el, ,,indiferent daca e cle-
ric sau laic”46. Faptul ca idealul cel putin pentru Biserica ra-
sdriteana preconstantiniana e nu poporul lui Dumnezeu Tmpar-
tit in cler si laici, ci poporul lui Dumnezeu articulat ,ierarhic”
il arata in mod pregnant Didascalia siriana47 datata de regula
in prima jumatate a secolului Ill. Didascalia fixeaza fiecarei
stari bisericesti locul cuvenit in biserica. Episcopul sta pe tron
inconjurat de prezbiteri in partea de rasarit a Bisericii. Pana la
Tnceputul celebrarii Euharistiei propriu-zise, diaconii vegheaza
langa darurile euharistice, respectiv la intrarea bisericii, pentru
ca in timpul celebrarii euharistice propriu-zise sa slujeasca
,»in biserica”. Barbatii si femeile sedeau si stateau Tn picioare
n biserica separati unii de altii, pe grupe de varsta, batranelor
si fecioarelor revenindu-le uneori un loc special.

Indicatia ca la Euharistie un episcop poate ,,sa rosteasca [ru-
gaciunea] cel putin asupra paharului”, ne face sa ne gandim
la 0 binecuvantare separata a painii si a paharului. ,,Evloghii”
(binecuvantari) separate ale painii si paharului nu ni s-au
transmis Tnsa. Relatdrile nou-testamentare ale instituirii
presupun nsa astfel de ,,evlioghii” separate.

10. Biserica din Aquileiad®

Probabil inca din timpul care a urmat nemijlocit Tncheierii
persecutiilor dateaza resturile celui de-al doilea edificiu bise-
ricesc pastrat din epoca preconstantiniand, cele ale bisericii din
Aquileia. La sdpaturile efectuate Tn anul 1909 in catedrala din
Aquileia s-a descoperit un pavaj cu mozaic. Sapaturile ulte-
rioare au eliberat pavimentele si zidurile a doua séli, fiecare de

46 Traditio Apostolica 19 (G. Schfjligen, p. 252 sq).

47 Die altesten Quellen orientalischen Kirchenrechts. Zweites Buch. Die
syrische Didaskalia, ubersetzt und erklart von Hans Achelis und Johs.
Flemming, Leipzig, 1904, p. 68-70 (cap. XII).

48 A se vedea maijos, p. 222, imaginea 2.
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cate 37 de metri orientate est-vest si paralele pe o distantd de
28 m. In partea de vest aceste doud sdli de cult erau legate
printr-o sald mai mica, asa Tncat complexul de cladiri alcatuia
o forma de U. Sala din nord a celor trei parti ale edificiului
este cea mai veche. Sub ea se gasea o constructie profana
care servea drept biserica in epoca dinaintea persecutiei lui
Diocletian. Pe temeliile acestei case s-a ridicat Tn timpul lui
Maxentiu edificiul bisericii de care ne vom ocupa acum. E vor-
ba, cum s-a spus, de partea de nord a complexului de cladiri,
de o sald de 17,25 x 37,50 m alcatuitd din trei nave, despartite
intre ele prin coloane. Complexul a apdrut putin dupa 310,
partile mai vechi ale bisericii sugerand o data in jurul anului
310, in timp ce partile vestice ulterioare au fost construite in
jurul anului 325.

Partea dinspre rasdrit a saiii era separata de restul sélii de o
bariera de lemn. Simboluri specific crestine lipsesc cu totul
de pe mozaicurile de buna calitate ale pavajului. Astfel de sim-
boluri exista Tnsa n partea dinspre nord construitd cativa ani
mai tarziu. Aceasta deosebire se explica probabil prin aceea
ca in timpul persecutiilor exista teama unei profanari a sim-
bolurilor crestine.

in partea dinspre rasdrit a spatiului de cult mozaicul pava-
jului e deosebit de simplu intr-un cadmp dreptunghiular. E de
presupus cd aici se gdsea scaunul episcopului si cd aceasta
parte a pardoselii era acoperitd de covoare. O noutate fatd de
biserica din Dura Europos e intre altele mai ales bariera din-
tre cler si popor. Altfel decat biserica din Dura Europos, care
este 0 casa privata transformata Tn biserica, biserica din Aqui-
leia a fost construita de 1a bun Tnceput ca biserica. intre astfel
de constructii ea este in general cea mai veche de la care ni
s-au pastrat urme.

in anii 314, 315, 318 si 326 Tmparatul Constantin si-a avut
resedinta In Aquileia. El a dispus atunci constructia bisericii
paralele de sud cu mozaicuri de pavaj specific crestine, infe-
rioare Tnsd in ce priveste calitatea artistica celor din biserica
de nord, mai veche.

Sala transversala intre cele doua biserici slujea probabil pen-
tru agape sau aducerea de daruri semiprofane pentru Euharistie.
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Ambele sali dispuse parale! din Aquileia aratd deja elemente
esentiale afe spatiului bazilicii ulterioare. Spatiile Tnsa nu sunt
accesibile dinspre vest, ci dinspre partile laterale. Mozaicurile
sunt si ele astfel dispuse ca si cum trebuie sa fie privite din-
spre aceste intrari laterale. Tn aceasta privinta stilul bazilicii
crestine poate fi surprins aici inca n evolutie.

11. Observatiifinale cuprivire la Euharistie
in Bisericaprimara

Cu aceasta am epuizat marturiile despre cultul divin euha-
ristie crestin in primele trei secole. Daca pentru perioada ne-
mijlocit postapostolica suntem limitati la presupuneri, odata cu
marturia Sfantului lustin avem un prim izvor mai bogat, iar in
anaforaua asa-numitei Traditio Apostolica un prim exemplu a
unei rugaciuni euharistice, Tn cazul in care facem abstractie de
randuiala intrucatva enigmatica a Didahiei. Din marturia lui
Plinius unii cercetatori (intre altii J.A. Jungmann) au tras con-
cluzia ca sinaxa comunitatii pentru rugdciune si propovadui-
rea Cuvantului era la origine separata de Euharistie. Tnsa nici
aceasta marturie, nici Didahia, care in chip cu totul de la sine
inteles reglementeaza mai puternic ospatul festiv decat cultul
divin al Cuvantului nu sunt de ajuns pentru a presupune drept
caz normal Euharistia cu totul separata de cultul divin al Cu-
vantului. Au existat Tnsa ntr-adevar foarte devreme adunari
crestine ne-euharistice, intre altele pentru rugaciunea la mo-
mentele principale ale zilei. ,,Prima zi a sdptdmanii” era Tnsa
probabil marcata de ospatul sarbatoresc euharistie. Faptele
Apostolilor 20, 7 (,,in prima zi a saptamanii adunandu-ne noi
pentru frangerea painii” Pavel predica crestinilor) pledeaza Tm-
potriva unei Euharistii separate de cultul divin al Cuvantului;
1 Corinteni 11 nu pledeaza insa. Legatura celor doua elemente
o0 arata limpede pentru timpul sau si Sfantul lustin. Esential e
faptul ca Euharistia e in permanenta inteleasa ca ospat al in-
tregii ,,ekklesii”’ locale. Aceasta putea duce pana acolo Tncat
crestinii persecutati n Cartagina 1si fundamentau participarea
lor la Euharistia interzisa prin aceea ca fara prezenta lor, adica
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Ura prezenta (In principiu) a tuturor membrilor comunitatii,
Euharistia nu se poate celebra9.

Sub acest raport Tntelegerea gresitd a formulei kat’ oikon
(»biserica din casa”) de Ta Romani 16, 5 a avut desigur efecte
devastatoare si a condus la fictiunea bisericilor din casele cres-
tine primare care-si tineau Euharistia lor privata. Sensul ex-
presiei din Faptele Apostolilor 2, 46: klontes te kat’ oikon
arton (,,frangand painea n casd”) a fost astfel interpretat ca si
cum aici ar sta: klontes arton ap ’ oikias (,,frangand painea in
case”). Nu ne putem ocupa prea mult de aceste probleme.
Trebuie accentuat Tnsa faptul ca in nici o comunitate nu se face
mentiune de mai mult de o singura ekklesia; e vorba si aici Tn
permanenta de intreaga comunitate locala, ekklesia care e
Trupul lui Hristos. Si este semnificativ faptul ca se vorbeste
de kerygma kat’ oikous (,,propovaduire in case”), dar numai
despre o Euharistie kat * oikon (,,in casa™). Sfantul lustin pre-
supune inca si adunarea tuturor pentru Euharistie. Sfantul
Ignatie a trebuit sa lupte pentru asta, iar daca la el exista o
deplasare fata de marturia apostolica originara, aceasta are loc
numai in privinta faptului ca el pune accent pe episcop ca
garant al acestei unitati. Unitatea celebrarii Euharistiei ca
atare este 0 cauza apostolicda: ean om synelthe he ekklesia
hole epi to auto... (1 Co 14, 23: ,,Daca deci s-ar aduna toata
Biserica in acelasi loc™).

Alte elemente ale cultului divin euharistie crestin primar erau
cantarea psalmilor (atestata la Clement Alexandrinul, Origen,
Tertulian) si citirea Scripturii, precum si predica. Citirea Scrip-
turii si predica sunt atestate la Sfantul lustin. Un element
structural al cultului divin era concedierea catehumenilor (Ci-
prian, Tertulian), concediere care Tn Siria avea loc treptat.

Evident, cultul divin cuprindea si rugaciuni de mijlocire. Un
exemplu de astfel de mijlocire poate fi recunoscut in Epistola
Tntai a Sfantului Clement Romanul cétre Corinteni 59:

Pe Tine Te rugdm, Stapane, fii ajutorul si sprijinitorul
nostru, pe cei dintre noi care sunt in stramtorare mantu-

49 K.Ch. Felmy, ,,Eucharistie, Gemeinde und Amt. Ein Neuansatz in
russischer Orthodoxie und Luthertum”, in KuD 18 (1972), nr. 2, p. 143.
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ieste-i, pe cei smeriti miluieste-i, pe cei cazuti ridica-i,
celor din nevoie arata-Te, pe cei bolnavi vindeca-i, pe cei
rdtaciti din poporul Tau intoarce-i; pe cei flimanzi sa-
turd-i, pe cei legati dintre noi slobozeste-i, pe cei slabi
ridica-i, pe cei.slabi la suflet méngaie-i, ca toate neamu-
rile sa Te cunoasca pe Tine. Cd Tu esti singurul Dumne-
zeu si lisus Hristos Fiul Tau, iar noi poporul T&u si oile
pasunii Tale0,

Ca atitudine corporald normald la cultul divin s-a impus, cel
putin pentru Euharistia de duminica odata cu separarea
Euharistiei de agapad, starea in picioare cu bratele Tntinse.

Predica era, cum s-a aratat, in mod evident, o parte compo-
nenta importanta a cultului divin crestin primar. Nu trebuie sa ne
facem Tnsa o imagine prea Tnaltd despre continutul ei. Pe céat se
pare, locul propovaduirii mantuirii era mai mult rugaciunea
euharistica decat predica, Tn care un accent foarte puternic era
pus in mod evident pe instruirea moralizatoare. Astfe! la
Sfantul lustin se spune cd ,,se citeau memoriile Apostolilor
sau scrierile profetilor”, dupd care continua: ,,Dupa ce cel ce
citeste Tnceteazd, intai-statatorul tine un cuvant de povatuire si
indemn la imitarea acestor invataturi frumoase” (Apoi. I, 67).

La aceste observatii sa mai adaugam cateva consideratii
generale:

Cu anevoie poate fi trecut cu vederea modul extrem de
»simplu” in care se savarsea cultul divin Tn Biserica primara.
Nu existau edificii bisericesti, sau numai unele foarte simple,
in orice caz, nu existau vesminte cultice, tamaie, icoane sau o
muzica bisericeasca complicata. Numai unele actiuni centrale
aveau o simbolica nemijlocit sesizabild, deloc ascunsa. Ab-
stractie facand de actiunile sacramentale centrale, totul avea in
permanenta o semnificatie practica usor de recunoscut: lumi-
na adusa odata cu seara; sarutarea pacii; aducerea darurilor
naturale (Jertfa”). Numai in chip cu totul incipient se anunta
la Hipolit un fel de ,,simbolism”, atunci cand se spune: apa de
la aducerea ofrandei trebuie sa arate ca imagine a botezului

50 Trad. rom. pr. prof. D. Fecioru, Scrierile Parintilor apostolici, PSB 1,
1979, p. 76-77.
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faptui ca omul launtric ca fiintd Tnsufletita primeste lucruri ase-
manatoare cu trupul. E un prim Tnceput pentru o interpretare
»Mmistica” mai adanca a unor actiuni initial pur practice, cum
sunt amestecarea vinului obisnuita la greci. Si ofranda de lapte
si miere pentru noul botezat care provine din rdnduiala agapei
are aici trasaturile unei actiuni mistice cu semnificatie ascunsa.

Dar cu toata simplitatea inca dominanta, cultul divin ai Bi-
sericii primare nu este totusi o adunare protestantd. Foarte de-
vreme intalnim gestul Tnsemnarii cu semnul crucii. Tertulian
(150-222/223) scrie: crestinul se Tnsemneaza cu semnul crucii
la orice lucrare, la inceputul oricdrei actiuni, la Tmbracare
si dezbracare, la baie, la masa, la aprinderea unei lumanari, la
culcare, la sedere. De fiecare datd ne intdmpind semnul cru-
cii, care odinioard era insemnat cu un deget la frunte: ,, Tot-
deauna trebuie sa-ti faci semnul crucii pe frunte. Semnul Pa-
timii [lui Hristos] e deosebit de lucrdtor Tmpotriva diavolului,
atunci cand e facut din credintd, nu pentru a placea oamenilor,
ci pentru a-1 tine Tnainte in chip constient ca o pavaza”5.

Un pas mai important Tn dezvoltarea celebrarii euharistice
e transformarea exterioard a casei de adunare Tn ,bisericd”
odata ce Euharistia s-a desprins de agapa. Cu aceasta mesele
participantilor dispar; ele devin inutile si singura masa a intéi-
statatorului pregateste altarul viitor. Tn acelasi timp, Biserica
pastreaza si In elenism respectul si sacralitatea proprii cinei
cultice iudaice, dar care nu erau transmisibile ca atare Tn me-
diul elenistic, prin desfiintarea sederii la masa n pozitie cul-
catd inlocuitd prin Tngenunchiere, respectiv prin starea n pi-
cioare la Euharistia de duminica52 Toate rugdaciunile Bisericii
vechi vorbesc de faptul ca ,,stdm in picioare [ca niste preoti]
Tnaintea lui Dumnezeu”. Chiar si statul Tn picioare face ca
acest cult divin sa apara foarte diferit de cultul divin simplu
al unei comunitati baptiste.

Spélarea vaselor intrebuintate la Euharistie, provenita dintr-o
practica iudaicd paraleld, va favoriza mai degraba o intelegere
masiv sacramentald, desi Tn mintea Bisericii vechi o intelegere
»simbolica” poate fi intru totul conciliatd cu aceasta.

51 Tertulian, De corona 3.
52 Andreas Jungmann, Missarum Sollemnia, p. 29.
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Euharistia in secolul 1V

1 ,,Disciplina arcana”

Daca izvoarele privitoare la cultul divin al Bisericii vechi
pand la cotitura constantiniana sunt saracdcioase, dupa aceas-
ta ele Tncep sa curgd Tmbelsugat si larg. Din epoca de dupa
cotitura constantiniand cunoastem nu numai o multime de mar-
turii privitoare la cultul divin, dar si formulare cultice ntregi.
Cum arata cultul divin in secolul 1V putem citi deosebit de
bine Tn acele randuieli aparute in acest timp, dar care nu au
fost folosite mai tarziu. Caci, spre deosebire de cele care au
ramas n uz, aceste randuieli n-au mai fost schimbate prin
adaosuri ulterioare. Chiar si ,,disciplina arcana” instituita deja
in secolul 111 si care a inflorit in secolul 1V n-a mai putut
stavili torentul informatiilor care curge din aceasta epoca.

Ce este Tnsa ,,disciplina arcana”?

Expresia ,,disciplina arcana” dateaza abia din secolul XVII.
Realitatea pe care o desemneaza este insa straveche. in religi-
ile primitive ,,disciplina arcana” era aplicatd fata de copii si
adolescenti care erau initiati in tainele adultilor printr-un rit
de initiere.

in religiile de mistere, prin actele ,,sacramentale” secrete
initiatii pot participa la destinul figurilor mitice transmis in
mitul predat in naratiunea culticd. Aici naratiunea cultica,
riturile de initiere si formulele de cult sunt secrete, nu insa
continutul spiritual propriu-zis al mitului Thsusi.
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Cum s-a ajuns la receptarea in Biserica a unor reprezentari
din sfera misterelor antice si, legatd de acestea, a ,,disciplinei
arcana”?

Teologul rus Nikolai Afanasiev (f 1966) a formulat un
principiu demn de luat in considerare: Tn Biserica nu exista
inovatii care apar pe nepregatite, spontan, fara o perioada de
tranzitie. Lucru valabil chiar si pentru evolutiile eronate. Si
de reguld ele incep nu spontan, ci prin ceva lainceput corect,
n orice caz acceptabil.

Daca transpunem acest principiu la reprezentarea misterii-
lor, si aici apare un punct de pornire nou-testamentar. EIl con-
sta in dezvoltarea deja cunoscutd noua a ,,anamnezei” din
rugdciunile euharistice. ,,Anamneza” a fost in permanenta mat
mult decat o simpld gandire la un lucru din trecut; era actua-
lizarea si proclamarea lui. Ceea ce este comemorat in anam-
nezd devine prezent ,,acum”, ,,astazi”. Tn reprezentarea anam-
nezei se insereaza deci, sub influenta religiilor de mistere,
trasaturi ale unei ,,repetitii” — nu n sensul catolic vulgar de
mai tarziu, cu alte cuvinte fara sa desfiinteze niciodata pe
»ephax” (,,0 data pentru totdeauna”™).

Un punct de sprijin Tn traditia crestind primara il are ,,disci-
plina arcana” in faptul ca in calitate de anticipare eshatologica,
de Tnceput al noii creatii, de prefigurare a ekklesiei eshatolo-
gice, cultul divin euharistie a fost in permanenta o celebrare
inchisd a comunitatii, la care aveau acces numai cei botezati.
Numai cine era botezat Tn Trupul unic putea sa participe la
acest Trup Tn Euharistie. De ,,disciplina arcana” e legata de
aceea concedierea catehumenilor. Tn textus receptus actual al
Dumnezeiestii Liturghii ea suna (inainte de inceputul partii
euharistice, a ,.liturghiei credinciosilor”):

Diaconul: Catehumeni, iesiti. Nimeni din catehumeni sa nu
ramanad. Cati suntem credinciosi iardsi si iarasi cu pace
Domnului sa ne rugam.
Daca slujesc mai multi diaconi, atunci actiunea e mai
-dramatica; diaconii isi adreseaza aceste cuvinte unii altora,

asa incat in cazul a doi diaconi, de exemplu, fiecare rosteste
cuvintele concedierii Tntrerupt de doua ori de celalalt.
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in timpul ,,disciplinei arcane” concedierea catehumenilor e
fundamentatad tocmai prin aceasta disciplind. in cadrele ,,dis-
ciplinei arcana” Euharistia este un ,,mysterium”, o transmitere
tainicd. Temeiul originar ai concedierii catehumenilor este Tnsa
altui, desi conduce la acelasi rezultat: ,,ekklesia” este o co-
munitate eshatoiogica ,,chemata” din lume. Biserica este arca
celor mantuiti, in care se intra prin Botez.

inceputul ,disciplinei arcana” bisericesti trebuie plasat indata
dupa Sfantul lustin (f 165), care vorbeste Tnca intr-un mod cu
totul deschis despre savarsirea cultului divin. O relatare atat
de detaliatd a cultului divin crestin nu gdsim la nici unul din
apologetii de mai tarziu (nici la Tatian [f 172], nici Meliton
al Sardesului [f cca 190], nici la Atenagora [f cca 177/180],
nici la Teofil al Antiohiei [f cca 181], nici la autoru! epistolei
catre Diognet [secolul 111] sau la Tertulian [f cca 222/223]).

Tipic este aici faptul cd sunt trecute sub tacere tocmai sim-
bolurile alcatuite din semne si din cuvinte (cuvantul ,,simbol”
e Tnteles aici n sensul cel mai larg). Astfel credinciosul poate
afla simbolul Botezului abia in legdturad cu Botezul. Tnvatatu-
ra bisericeasca cuprinsa Tn acesta el o cunoaste deja; el poate
si chiar trebuie s-0 cunoascad. De asemenea credinciosul poate
rosti pentru prima oara ,, Tatdl nostru” abia dupa Botez. Céci
paternitatea lui Dumnezeu nu este o Tntelepciune pentru toata
lumea, ci un dar al Duhului (Rm 8). in ce priveste continutul,
toate acestea nu mai erau ceva nou pentru catehumeni. Deo-
sebit de limpede devine acest lucru la Teodoret care imagi-
neaza acest dialog cu un necrestinl

Cand necrestinul intreabda cum se numesc darurile care
sunt aduse Tnainte de epicleza, ,,rdspunsul sa fie intune-
cat”; caci ,el nu poate fi spus neacoperit in prezenta
unui neinitiat”. Raspunsul recomandat sund: ,,E vorba de
hranirea dintr-o sdmantd”. Tot asa de evaziv trebuie s
se raspunda la Tntrebarea referitoare la cea de-a doua
forma. ,,E vorba de o bauturd”. insd la intrebarea: cum le
numesti dupa sfintire?, raspunsul suna fard ocol: ,, Trupul
lui Hristos si Sangele lui Hristos”.

1Teodoretal Cyrului, Dialog Il ,,Inconfusus™ 126 (PG 83, 168).
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Elementul tipic pentru ,,disciplina arcana” este prezent si aici:
sunt trecute sub tacere simbolurile Tnsesi, nu darurile spirituale
comunicate n ele.

Rezultatul principal al ,,disciplinei arcana” pentru celebrarea
liturgica erau concedierile realizate in trepte diferite. De ea
tine in primul rdnd concedierea nebotezatiior la sfarsitul Litur-
ghiei catehumenilor si chemarea: ,,Usile, usile” indata Tnainte
de rugaciunea euharistica.

Sféarsitul ,,disciplinei arcana” se contureaza in secolul V, cand
crestinismul s-a impus pana intr-atat in Imperiul roman, incat
in fapt nu mai existau neinitiati. Separarea realizata in timpul
valabilitatii ,,disciplinei arcana” intre botezati si nebotezati s-a
deplasat incepand din secolul VV devenind separatia problema-
tica dintre preoti si popor. Desigur ,laicul” dintr-o Biserica
populara si de stat nu mai este ,,laicul” in intelegerea biblica
sau a Bisericii vechi; sa ne gandim la viziunea preotiei cresti-
natatii Tntregi prezentata de Origen. Nu atat faptul ca separatia
dintre botezati si nebotezati s-a mentinut practic Tn separatia
dintre preoti si popor este cu adevarat problematica, ci falsa
lui fundamentare ,,clericala”, potrivit careia laicul nu mai par-
ticipa in mod ontologie la caracterul preotesc al poporului lui
Dumnezeu. In masura in care odata cu aparitia Bisericii po-
pulare s-a ridicat o granitd intre preoti si popor, ,disciplina
arcana” supravietuieste in continuare. Lucrul e valabil in orice
caz acolo unde — cum am putut vedea odata — un preot, de
exemplu, considera problematic sa explice unor laici ortodocsi
detaliile savarsirii proscomidiei.

2. Tipurile liturgicefundamentale

Cat timp informatiile ne vin doar sporadic, ca pana la sfarsi-
tul secolului 111, trebuie sa renuntam la repartizarea traditiilor
liturgice pe anumite locuri. Va trebui plecat insa de la faptul
ca deosebirile Intre anumite traditii locale si mai ales numarul
tipurilor liturgice diferite erau mult mai mari decat astazi. Pana
acum cel putin clasificarea acestor deosebiri pana la sfarsitul
secolului Il nu pare posibila ca pentru epoca ulterioara.
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Altfel stau lucrurile in secolul IV si Tn epoca urmatoare.
Aici ies la iveald in jurul marilor scaune episcopale tipuri
liturgice care aveau sd se influenteze apoi reciproc m— fapt
valabil in orice caz pentru Rasarit —, dar care pot fi recunos-
cute mereu ca distincte. Bisericile episcopale devin oarecum
,biserici model”, dupa exemplul carora se formeaza cultul
divin din imprejurimi2.

Numarul tipurilor liturgice nu e redat intotdeauna in acelasi
fel. 7l urmez aici pe F. E. Brightman, potrivit caruia exista
urmatoarele tipuri liturgice:

1 Tipul liturgic egiptean

2. Tipul liturgic persan (siro-oriental)

3. Tipul liturgic sirian (siro-occidental) (Antiohia si lerusalim)

4. Tipul liturgic bizantin (strdns Tnrudit cu cel siro-occiden-
tal; de care tine si Liturghia armeana)

5. Tipul liturgic occidental (Liturghia romana, galicand, moza-
rabicd [celebratd in domul din Toledo]).

3. Serapion

Serapion, episcop in Thmuis (intre 339 si 362), a creat cea
mai veche randuiala liturgica egipteana pastrata. Ea se gaseste
intr-un ,,Euchologion”, pe care reputatul savant liturgist rus
Aleksei Dimitrievski l-a descoperit abiain 1894, intr-un manu-
scris de la sfantul Munte Athos. ,,Euchologion”-ul lui Serapion
cuprinde pe langa randuiala Dumnezeiestii Liturghii si ruga-
ciuni la Botez si la Mirungerea legata de acesta, la hirotonia
diaconilor, preotilor si episcopilor, la sfintirea uleiului pentru
ungerea bolnavilor, ca si la sfintirea painii si apei si 0 rugaciu-
ne foarte frumoasa pentru un decedat si o decedata.

in ce priveste randuiala liturgica propriu-zisa, ca si la restul
formularelor liturgice vechi lipsesc din pacate rubricile. Sunt

2 De altfel, acest lucru e valabil si astazi, chiar si in mediu protestant.
Dezvoltari liturgice, chiar si gresite, din bisericile marilor orase vor gasi si
astdzi mai multi imitatori decat procese asemanatoare din localitati mai
nefnsemnate, chiar dacd in atare locuri mai mici ele pot fi mai profund
reflectate teologic.
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redate o rugdciune rostita probabil Tnainte de citirea si expli-
carea Scripturii, o rugaciune dupa explicarea Scripturii, cate
0 rugaciune pentru catehumeni,. pentru bolnavi, pentru rodire,
pentru Bisericd, precum si pentru episcop si Biserica, o ruga-
ciune pentru Tngenunchere, o rugaciune pentru poporul credin-
cios, binecuvéntarea catehumenilor, a laicilor si bolnavilor,
dupa care vine rugaciunea euharistica. Ea este remarcabilad in
structura ei, Tntrucat contine doua epicleze, dintre care, Tn opi-
nia lui Hans Lietzmann, una trebuie considerata secundard.

Anaforaua lui Serapion

Dialogul dinainte de ,,Praefatio”, pe care trebuie sa-l1 ludm
in orice caz in calcul, nu e cuprins n acest ,,Euchologion”,
care trebuie Tnteleas ca o simpla colectie de rugaciuni'.

(,,Praefatio”:) (Dialogul introductiv)

Vrednic si drept lucru este a Te lauda, mari si prea-
sldavi pe Tine, Tatal nefacut al Unului-Nascut lisus Hris-
tos. Pe Tine Te laudam, Dumnezeu nefacut, necercetat,
negrait si necuprins pentru orice faptura creatd. Pe Tine
Te laudam Cel ce esti facut cunoscut de Fiu! Tau Unul-
Nascut, Care prin El ai fost rostit, talcuit si facut cunos-
cut firii facute, Care faci cunoscut pe Fiul si descoperi
sfintilor slavele din jurul Lui, Cel ce esti facut cunoscut,
vazut si talcuit sfintilor de Cuvantul nascut de Tine. Pe
Tine Te lduddm, Tatad nevazut, Datatorule al nemuririi,
Izvorul vietii, Izvorul luminii, Izvorul oricarui har si ori-
carui adevar, lubitorule de oameni si lubitorule al sara-
cilor, Care Timpaci pe tofi si prin venirea Fiului Tau iubit
fi tragi la Tine pe tofi. Te rugam fa-ne oameni vii; da-ne
Duhul Luminii ca sd Te cunoastem pe Tine Cel Adeva-
rat si pe lisus Hristos pe Care L-ai trimis. Da-ne pe Du-
hul Sfant, ca sa putem rosti si povesti tainele Tale ne-
grdite. Sa graiascd in noi Domnul lisus Hristos si Duhul
Sfant sa Te preamareasca prin noi. Caci Tu esti mai pre-

3Anton Hanggi/Irmgard Paul, Prex Eucharisiica, p. 128-133.



sus de orice stapanie, putere si domnie si de orice nume
numit nu numai in veacul acesta, dar si in cel viitor. Tna-
intea Ta stau mii de mii si zeci de mii de zeci de mii de
ingeri [Dn 7, 10], arhangheli, tronuri, stdpéniri si puteri,
Tnaintea Ta stau cei mai cinstiti doi serafimi cu cate sase
aripi, care.cu doua aripi Tsi acopera fetele, cu doua pi-
cioarele, cu doua zboara si striga «Sfant». impreuna cu
care primeste si cantarea noastra sfanta a celor ce spunem:

Sfant, Sfant, Sfant Domnul Savaot, plin este cerul, plin
este si pamantul de marirea Ta, Doamne ai puterilor [inca
wfdrd ,,Benedictus™].

Epicleza L

Umple si aceasta jertfa cu puterea Ta si cu impartasi-
rea Ta. Caci Tie Ti-am adus aceasta jertfa vie si ofranda
fara de sange.

(Relatarea instituirii:)

Tie Ti-am adus aceasta paine, asemanarea trupului
Unului-Nascut Aceastd paine este asemanarea sfantului
trup. Cé&ci n noaptea in care a fost vandut, Domnul lisus
Hristos a luat painea, a frant si a dat ucenicilor Sai zi-
cand: ,,Luati si mancati. Acesta.este Trupul meu care se
frange pentru voi spre iertarea pacatelor.”

De aceea si noi, facdnd asemdnarea mortii, am adus
painea si'Te rugam prin aceastd jertfa: Tmpaca-ne pe noi
toti si fii nouda milostiv, Dumnezeule al adevarului. Si
precum aceasta paine a fost risipita peste dealuri si adu-
nata s-a facut una, asa aduna si Biserica Ta sfanta din
orice popor, din orice tinut si orice oras, din orice sat si
casa si fi-o o Biserica una, soborniceasca si vie.

Ti-am adus Tie si paharul, asemanarea sangelui, caci
dupa cind Domnul lisus Hristos luand paharul a zis uce-
nicilor sdi: ,,Luati si beti, acesta este legamantul cel nou
[Noul Testament], care este Sdngele Meu care pentru voi
se varsa spre iertarea pacatelor.” De aceea Ti-am adus i
paharul, aducand o asemanare a Sangelui.

Epicleza 2:

Sa vina, Dumnezeule al Adevarului, Cuvantul Tau
peste aceasta paine, ca painea sa se faca Trup al Cuvan-
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tului, si peste acest pahar, ca paharul s& se faca Sange ai
Adevarului.

(,,Intercessio”:)

Si fa ca tofi cei ce se Tmpartasesc sa primeasca un
leac a! vietii spre tamaduirea de orice boala si spre inta-
rirea oricarei propasiri si a oricarei virtuti, iar nu spre
judecatd, Dumnezeule a! Adevarului, nici spre rusine si
ocara. Caci pe Tine, Tatal nefacut, Te chemam prin Unul-
Nascut in Duhul Sfant ca poporul acesta sa dobandeasca
mild si sa se invredniceasca de propasire si sa i se tri-
mitd Tngeri de ajutor spre nimicirea celui rdu si intdrirea
Bisericii. Te chemam si pentru toti cei adormiti a caror
pomenire s-a facut:

(Dupa citirea numelor:)

Sfinteste sufletele acestea, cdci Tu ie cunosti pe toate,
sfmteste-Je pe toate care au adormit in Domnul si numa-
rd-le pe ele impreuna cu toate sfintele Tale puteri si da-e
loc si sdlas in Tmparatia Ta. Primeste si multumirea po-
porului, binecuvanteaza pe cei care au adus darurile si
multumirile, si dd ca un milostiv la tot poporul sandtate
si nevatamare, voiosie si toatd propdsirea sufleteasca si
trupeasca prin Unul-Nascut lisus Hristos in Duhul Sfant,
cum a fost, este si va fi din neam Tn neam si in toti vecii
vecilor. Amin.

Dupa anafora, ,,Euchologion”-ul iui Serapion mai cuprinde
urmatoarele rugaciuni ce t{in de Dumnezeiasca Liturghie: o
rugaciune pentru binecuvantarea poporului dupa impartirea
darurilor preotilor, care prin primirea impartasaniei sunt im-
puterniciti pentru o binecuvantare de o putere lucratoare deo-
sebitd. Dupa care urmeaza inca o rugaciune a poporului dupa
impartasanie.

Spre deosebire de anaforaua asa-numitei Traditio Aposto-
lica, Tn anaforaua lui Serapion Tntalnim ,,Sanctus”-ul (imnul
»~oSfant, Sfant, Sfant...””) care nu mai lipseste din nici una din
rugaciunile euharistice care vor urma. Lipseste Tnsa aici imnul
.Benedictus” (,,Binecuvantat este Cel ce vine intru numele
Domnului”) legat mai tarziu in mod constant de ,,Sanctus”. in
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rest, aceasta rugaciune euharistica, care foloseste cu siguranta
un material mai vechi, se dovedeste mult mai neunitara in
comparatie cu anaforaua asa-numitei Traditio Apostolica,
Epicleza a doua, care invoca pogorarea Logosului, n-are aici
absolut nici o legdturd. Probabil cd inserarea acestei rugaciuni
se explica prin influenta Sfantului Atanasie cel Mare: potrivit
invataturii Sfantului Atanasie, Logosul Tsi creeaza trupul Sdu din
Fecioarad. Se pare ca Serapion a intervenit asupra formei textu-
lui sub influenta Sfantului Atanasie. Din contrd, ,,Sanctus”-ul
nu este aici atat de lipsit de legatura. Ca si mai tarziu de regula,
el este introdus de mentionarea ierarhiei Tngerilor si e conti-
nuat de rugaciunea de dupa ,,Sanctus”. Ca aici cuvintele de
instituire ale Euharistiei au rolul unei fundamentari s-a spus
deja mai sus. Desi multele expresii negative: ,,necuprins”,
,»necercetat” s. a. sunt de origine elenisticd, contextul ,,Sanctus”-
uiui, ca si ,,Sanctus”-ul Tnsusi, trimit spre traditia iudaica. Tl
intdlnim acolo n cultul divin de la templu si n cultuf divin
de dimineata al sinagogii. Printr-w/7 singur lucru anaforaua
lui Serapion se deosebeste fundamental de celelalte rugaciuni
euharistice egiptene: la Serapion rugaciunea de mijlocire (,,In-
tercessio”) sta dupa epicleza si dupa cuvintele de instituire,
in toate celelalte rugdciuni euharistice egiptene ea se gaseste,
dimpotriva, Tnaintea cuvintelor de instituire si a epiclezei ca,
de exemplu, Tn rugdciunea euharistica foarte cuprinzatoare
atribuita Evanghelistului Marcu (transmisa si sub numele Sfan-
tului Chirii). Aceasta structura fundamentald (rugaciunea de
mijlocire Tnaintea cuvintelor de instituire si a epiclezei) nu s-a
schimbat nici chiar Tn adaptarea care poate fi limpede obser-
vata a Liturghiei Evanghelistului Marcu la Liturghia Sfantului
loan Hrisostom in patriarhia greaca a Alexandriei. Tn Litur-
ghiile copte, ca si in ritul etiopian si in cel roman prevatican,
rugaciunea de mijlocire Tsi are locul Tnainte de rugaciunea
care Tnsoteste ,,Sanctus”-ul sau indata dupa ,,Sanctus”, Tn orice
caz Tnainte de cuvintele de instituire si de epicleza.
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4. Tipul liturgic siro-oriental

Randuiala siro-orientaia a Liturghiei a fost odinioara raspan-
ditd in Tntreaga Asie ca formular uzual al extrem de viei Bise-
rici siro-orientale, impropriu numitd ,,nestoriana”, foarte activa
misionar, misiunea acestei Biserici patrunzand panain China.
Astazi ea numara aproximativ 115.000 de membri, Tnsa Tnainte
de persecutiile din Evul Mediu si masacrele din epoca contem-
porand a avut in orice caz mai multe milioane de credinciosi.

Caracteristica pentru acest tip de Liturghie este pozitia epi-
clezei aflata chiar la sfarsitul rugdciunii. Cea mai veche randu-
iala a acestui tip liturgic mai are Tnsa o particularitate care-i
poate speria Tndeosebi pe dogmatistii occidentali, romano-
catolici si luterani: ea nu cuprinde cuvintele de instituire. Pe
langa randuiala lui Addai si Mari, anaforaleie lui Teodor al
Mopsuestiei si a lui Nestorie sunt si ele formulare foarte vechi.
Succesiunea elementelor rugaciunii euharistice Tn toate aceste
randuieli este Tn esenta aceeasi:

Dialogul introductiv:

»Praefatio” care conduce spre ,,Sanctus” (si ,,Benedictus”)

Rugaciunea ,,post-Sanctus”

[Cuvintele de instituire — lipsesc la Addai si Mari]

Anamneza

»Intercessio”

Epicleza Duhului

Doxologia

Toate randuielile liturgice ale tipului siro-oriental nu s-au
mai schimbat dupa secolele 1V-V. in starea lui actuald, acest
tip de cult divin este deci mai vechi decat toate celelalte ran-
duieli liturgice rasaritene.

5. Tipul liturgic siro-occidental-antiohian

Structura tipului liturgic siro-occidental-antiohian din seco-
lele IV si V poate fi dedusa si din izvoarele literare din aceasta
epocd, izvoare care cuprind mai mult decat doar rugaciunea
euharistica si alte rugaciuni din cultul divin. Deosebit de im-
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portantd in acest context este cartea a Vili-a a Constitutiilor
Apostolice cu asa-numita ,,Liturghie clementind”, de care ne
vom ocupa mai incolo. De sfera generald a tipului antiohian
tine si Liturghia din ierusalim. Pentru dezvoltarea cultului
divin bizantin, cultul din lerusalim n-a avut desigur aceeasi
mare importanta- pe care au avut-o cultul divin de peste zi si
dezvoltarea anului bisericesc din Orasul Sfant. Totusi martu-
riile din lerusalim au o pondere deosebita pentru cunoasterea
istoriei Liturghiei bizantine.

6. Talcuirea Liturghiei a Sfantului Chirii
al lerusalimului in Catehezele mistagogice 1Vsi V

Secolul IV e marcat Tn istoria teologiei de doua fenomene
diametral opuse: pe de o parte, de o intoarcere reflexiva la
Sfanta Scripturd, iar, pe de altd parte, de o deschidere pana
atunci necunoscuta fata de valorile, reprezentarile si formele
mediului Tnconjurator elenistic pagan. Acest al doilea fenomen
a fost de cele mai multe ori subliniat in mod unilateral, fiindca
sare mai mult'in ochi, deci poate fi foarte bine recunoscut in
configuratia exterioara a cultului divin. De aceea aici trebuie
sa vorbim putin mai ales de primul fenomen (reflectia asupra
Sfintei Scripturi): altfel decét la vechii apologeti crestini ca,
de exemplu, Sfantul lustin, in gandirea teologica a Sfantului
Atanasie si a tovarasilor lui de lupta e vorba de chestiuni bi-
blice centrale, de intruparea si prin aceasta de divinitatea lui
Hristos, de problema mantuirii, adica despre opera de man-
tuire a lui Dumnezeu si deplina asumare a umanitatii, dupa
principiul: ,,ceea ce n-a fost asumat nu este mantuit”. E destul
sa compardm universul adeseori moralizator al apologetilor
cu cel al unui Atanasie si al unui Vasile cel Mare, pentru a
recunoaste la ei amploarea reflectiei asupra Scripturii. Aceasta
tendinta spre reflectia asupra Scripturii e limpede si in ruga-
ciunea liturgica. Voi reveni la aceasta cand voi trata despre
Liturghia Sfintilor Vasile si loan Hrisostom.

Pe langa aceasta exista Tnsd si puternice tendinte de eleni-
zare care marcheaza atat notiunile luptelor trinitar-hristolo-
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gice, cat si intelegerea cultului divin. Cultul divin devine un
»mysterium” in sensul strict (taind a credintei el a fost si este
Tntotdeauna): fapt valabil Tndeosebi pentru Euharistie si ini-
tierea crestind prin Botez. Tn misterul euharistie, credinciosul
experimenteaza misterele infricosdtoare ale Tntrupdrii, Crucii
si Tnvierii lui Hristos in sine Tnsusi. Acest lucru, care Tsi are
radacina in Romani 6, 3 sq si in 1 Corinteni 11, 26, e acum
extins treptat si intr-o masurd tot mai mare asupra unor acti-
uni localizate n jurul actelor centrale. in asa-numita Traditio
Apostolica am Tntalnit pentru prima oard interpretarea simbo-
lica a unei actiuni cultice. Acum acest lucru se inmulteste. n
acelasi timp, ,,disciplina arcana” conduce la necesitatea intro-
ducerii candidatilor la botez sau a celor proaspat botezati in
aceste taine, introducere in care li se explica mistic Liturghia.
Caracteristic pentru Rasarit e faptul cd aceste explicatii influ-
enteaza retroactiv asupra Liturghiei, intrd in textele liturgice
pentru a deveni mai tarziu ele Tnsele obiect al explicarii.

Cum s-a ajuns la o atare talcuire ,,mistica”?

La origine, actele explicate ,,mistic” erau n realitate ges-
turi pur practice. Cultul divin in ansamblul lui, si nu numai
unele acte ale sale, avea o semnificatie ,,mistica”, ,,simbolicd”,
intre actele practice care au primit o semnificatie ,,mistica”
sunt, de exemplu, aducerea luminii seara (intr-o societate fara
curent electric aceasta este 0 necesitate practica); aducerea de
péine si vin pentru Euharistie; amestecul apei n vin; spalarea
mainilor la inceput necesara practic, pentru ca primirea daru-
rilor servea nu numai cultului divin, ci si grijii sociale in co-
munitate. Practice sunt si aducerea scrierilor sfinte, care sunt
mult prea costisitoare ca sa fie lasate tot timpul Tn biserica,
precum si frangerea painii, intrucét toti trebuie sa se imparta-
seasca dintr-o singura paine.

Totusi, chiar si in timpul Tn care nu putem observa interpre-
tari ,,mistice”, practica liturgica se deosebea foarte mult de cea
occidentala actuald. in Occident, indeosebi in protestantism,
actele practice sunt pe cat posibil eliminate din cultul divin.
Toate actele practice care pot fi epuizate Thainte de cultul di-
vin sunt deja consumate mai dinainte: luméanarile ard, darurile
euharistice stau deja pe altar, nu mai exista o singura paine



pentru tofi, ci o ostie pentru fiecare om care se cumineca. Nu
trebuie nici macar crezut ca aceasta paine este Trupul lui
Hristos! Chiar si faptul cd ,,noi toti ne impartdsim din o sin-
gura paine” trebuie crezut in Occident Tmpotriva aparentei,
in Biserica veche insa actele pur practice erau parte compo-
nentd esentiala a cultului divin, o expresie a caracterului cor-
poral si a unui anumit materialism al mantuirii necesar fata
de tendintele spiritualiste eretice. Numai de acte savarsite atat
de ostentativ ca Tn Biserica veche a putut fi legata ulterior o
interpretare mistica.

Comentariile liturgice care apar dupa secolul V sunt pentru
noi un izvor suplimentar din care poate fi reconstituit mersul
Liturghiei si schimbdrile intervenite in sdvarsirea ei. Aceasta
din mai multe motive. Faimosul Codex Barberini graecus 336
(secolul VI11-1X), cel mai vechi manuscris al Liturghiei bizan-
tine, nu are inca rubrici tipiconaie, ci cuprinde doar o insiruire
de rugdciuni. Mersul actului liturgic poate fi, asadar, numai cu
greu sau chiar deloc reconstituit plecand de la acest codice.
Numai succesiunea de rugaciuni poate permite formularea de
concluzii despre derularea actiunii. Desfdasurarea Liturghiei
poate fi Tnsd foarte bine reconstituita plecand de la talcuirile
Liturghiei, din comentariile liturgice.

Cel mai vechi din aceste comentarii liturgice s-a nascut inca
din ,,disciplina arcana”. El explicd pentru nou-botezati Liturghia
din lerusalim. Explicarea Liturghiei incepe Tn mod semnifi-
cativ abia cu concedierea catehumenilor intrucét ,,disciplina
arcana” se extindea numai la partea care-i urma. Tnainte de
concedierea catehumenilor, nebotezatii se aflau inca in cultul
divin al comunitatii si pand in acest punct desfasurarea cultului
divin le era cunoscut.

Explicatia de care e vorba aici e cuprinsad in asa-numitele
Cateheze mistagogice atribuite de obicei Sfantului Chirii al
lerusalimului (f 386), iar in unele manuscrise urmasului sdu,
foan al lerusalimului (386-417). Doua din aceste cinci ,,cate-
heze mistagogice” se referd la Euharistie, adica la Dumneze-
iasca Liturghie. Spre deosebire de primele 18 cateheze pentru
candidatii la botez, cele cinci ,cateheze mistagogice” sunt
pentru cei proaspat botezati. Chiar daca ar proveni doar de la
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urmasul Sfantului Chiri], ele reflecta tot cultul divin din leru-
salim de la sfarsitul secolului 1V si inceputul secolului V,
»Cateheza mistagogicd” a IV-a priveste Euharistia ca tema
teologic-dogmatica, iar cea de-a V-a ca sinaxa bisericeascai—
o distinctie care va strabate literatura si mai tarziu. Aceasta
inseamna cd a 1V-a ,,catehezd mistagogica” trateaza Euharis-
tia ca ,,Taina” sau ,,Sacrament”, in referintele ei care privesc
mai mult dogmatica si sunt in acelasi timp mai individuale: pre-
zenta reald, iertarea pacatelor, indumnezeirea, ferirea de boli etc.
Continutul celei de-a V-a ,,cateheze mistagogice” e Euharistia
ca sinaxa si trateaza caracterul ei de jertfa, caracterul ei ecle-
zial si anamnetic, precum si comuniunea cu Tngerii Tn cultul
divin ceresc. Cu alte cuvinte, cateheza a V-a trateaza toate
temele taicuirii Liturghiei de mai tarziu. Partea din cultul divin
euharistie consacrata Cuvantului nu este explicatd. lata cateva
extrase din acest text foarte important al catehezei a V-a4:

Cu ajutorul iubirii de oameni a lui Dumnezeu, la aduna-
rile de mai Tnainte, ati auzit in chip ndestulator despre
botez, despre ungerea cu sfantul mir si despre Tmpartasi-
rea cu Trupul si S&ngele lui Hristos. Acum este necesar
sd mergem mai departe. Astazi vom pune cununa pe zi-
direa duhovniceasca a folosului vostru. Ati vazut pe di-
acon ca da preotului5 liturghisitor si celorlalti preoti care
stau Tn jurul altarului lui Dumnezeu sa se spele. Negresit
nu le da sa se spele cad ar avea cumva vreo murdarie tru-
peascd. Nu din pricina asta! Caci n-am intra in biserica
vreodata avand vreo murdarie trupeascd. Spalarea este
un simbol ca trebuie sa va curatiti de toate pacatele si fa-
rddelegile. Mainile noastre sunt simbolul faptelor noastre;
este lamurit ca prin spalarea mainilor facem aluzie la
curatenia si neprihanirea faptelor noastre. N-ai auzit cum
fericitul David ne-a facut cunoscuta aceasta taina prin

4 Mystagogicae Catecheses, p. i44—165 [trad. rom. pr. prof. D. Feciorii:
Sfantul Chiril al lerusalimului, Cateheze, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
2003, p. 359-3661,

51n greceste, aici si in alte locuri ale Catehezei sta cuvantul hiereus, care
desemneazd Tncd pe episcop. Acest pasaj distinge Tn mod expres presbyteroi
de hiereus.
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cuvintele: ,,Spaia-voi intre cei nevinovati mainile mele
si voi Tnconjura jertfelnicul Tau, Doamne” [Ps 25, 6].
Prin urmare, spdlarea mainilor Tnseamnd ca suntem
curati de pacate.

Apoi diaconul striga: ,,Primiti-va unul pe altul si sa ne
sarutam unul pe altul”. S& nu-ti Tnchipui cd sarutarea
aceea este o sarutare obisnuitd din acelea ce se dau de
prieteni pe strada sau in piata. Sdrutarea aceasta nu este
la fel cu acelea. Sarutarea aceasta uneste sufletele unele
cu altele si indeparteaza din suflete orice vrajmasie. Sa-
rutarea aceasta este deci un semn al unirii sufletelor si al
izgonirii oricarei vrajmasii. Pentru aceasta Hristos spu-
nea: ,,De-ti vei aduce darul tau la altar si acolo Tti vei
aduce aminte ca fratele tdu are ceva Tmpotriva ta, lasa
darul tau la altar si mergi mai intai de te Tmpaca cu fra-
tele tau si atunci venind adu darul tau” [Mt 5, 23-24].
Sarutarea este deci o Tmpacare; pentru aceasta e sfanta,
n alta parte fericitul Pavel strigd zicand: ,,imbratisati-va
unul pe altul cu sarutare sfanta” [Rm 16, 16; 1 Co 16, 20];
iar Petru: ,,Cu sarutarea dragostei” [1 Ptr 5, 14],

Dupa aceasta preotul liturghisitor striga: ,,Sus inimile!”
intr-adevar Tn acel ceas foarte infricosator trebuie sa
avem inima sus catre Dumnezeu si nu indreptata in jos
spre pamant si spre lucrurile pamantesti. Prin urmare,
preotul liturghisitor porunceste cu putere sa lasam in
ceasul acela toate gandurile cele lumesti, toata grija ce-o
avem de gospodaria noastra si sa avem inima n cer, la
Dumnezeu Cel iubitor de oameni. Apoi voi raspundeti:
,»Avem catre Domnul”. Prin aceste cuvinte marturisiti ca
va Tnvoiti cu cele spuse de preotul liturghisitor. Nimeni
sa nu stea Tn biserica Tn asa fel Tncat cu gura sa spuna:
,»Avem catre Domnul”, iar cu mintea sd se gandeasca la
grijile cele lumesti. Totdeauna trebuie sa ne gandim la
Dumnezeu. Daca lucrul acest nu este cu putinta sa-I facem
n tot timpul din pricina slabiciunii noastre omenesti, cel
putin n ceasul acela sa ne dam silinta sa-1 implinim.

Apoi preotul liturghisitor spune: ,,Sa multumim Dom-
nului”. intr-adevar suntem datori sa multumim pentru ca
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ne-a chemat la un har atat de mare, desi eram nevrednici,
pentru cd s-a Tmpacat cu noi desi Ti eram vrajmasi, pentru
ca am fost Tnvredniciti de Tnvierea Duhului [Rm 5, 10 sq;
8, 15]. Apoi voi spuneti: ,,Vrednic si drept lucru este”.
Prin faptul cd multumim, noi-facem un lucra vrednic si
drept. Dumnezeu, Tn schimb, n-a facut numai ce era drept,
ci ceva mai presus de dreptate, cand ne-a facut atat bine
si ne-a Tnvrednicit de atatea bunatati.

Dupa aceea facem, pomenire de cer, de pamant s de
mare; de soare si de lund; de stele si de toatd zidirea cu-
getatoare si necugetatoare, vazuta si nevazuta: de Tngeri,
de arhangheli, de puteri, de domnii, de Tncepatorii, de
stapanii, de tronuri, de heruvimii cei cu multe fete, spu-
nand cu tdrie cuvintele lui David: ,,Mdriti pe Domnul
Tmpreuna cu mine” [Ps 33, 3 LXX]. Facem pomenire si
de serafimi, pe care in Duhul Sfant i-a vazut lIsaia, stand
Tnjurai tronului lui Dumnezeu; cu doua aripi Tsi acopera
fata, cu alte doua picioarele si cu doud zboara; ei spun:
»Sfant, Sfant, Sfant, Domnul Savaot” [Is 6, 2-3], Rostim
aceasta lauda lui Dumnezeu, predatd noua de serafimi, ca
sa fim pdrtasi cantarii ostirilor celor mai presus de lume.

Apoi, dupd ce ne-am sfintit prin aceste imne duhovni-
cesti, rugdm pe iubitorul de oameni Dumnezeu sa trimita
pe Duhul Cel Sfant peste cele puse Tnainte spre a face
painea Trup al lui Hristos, iar vinul Sange al lui Hristos.
intr-adevar s-au sfintit si s-au prefacut acelea de care s-a
atins Duhul Sfant.

Apoi, dupa savarsirea jertfei duhovnicesti, slujba cea
fara de sange, rugam pe Dumnezeu asupra acestei jertfe
de ispasire pentru pacea de obste a Bisericilor, pentru
buna randuiala lumii, pentru imparat, pentru ostasi si
cei care ne ajuta in lupte, pentru cei care sunt bolnavi,
pentru cei care se trudesc si, Tn general, noi toti ne
rugam si oferim aceasta jertfa pentru toti care au nevoie
de ajutor.

Apoi facem pomenire si de cei mai dinainte adormiti,
mai intai de patriarhi, de profeti, de apostoli, de muce-
nici, pentru ca Dumnezeu prin rugaciunile si mijlocirea
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for sa primeasca cererea noastra; apoi ne rugam si pen-
tru mai dinainte adormiti sfintii parinti si episcopi si, pe
scurt, pentru toti cei adormiti inainte de noi. Credem céa
vor dobandi cel mai mare folos suflete pentru care facem
rugdciune ia jertfa sfanta si preainfricosatoare ce este
pusa Tnainte.

Si vreau sa va conving printr-un exemplu. Cunosc pe
multi care spun asa: — Ce foloseste sufletul care para-
seste lumea aceasta, cu pdacate sau lard pacate, daca este
pomenit Tn timpul rugdciunii de lajertfa cea fara de sange?
— Sa ne,Tnchipuim ca un Tmpadrat a surghiunit pe cei
care i-au gresit; prietenii celor surghiuniti au Tmpletit o
cununa si i-au dat-o Tmparatului spre a se Tndura de cei
pedepsiti. Credeti oare cd Tmpdaratul nu le-ar usura pe-
deapsa? Tot asa si noi; desi suntem péacatosi, totusi tot-
deauna aducem rugéaciuni lui Dumnezeu pentru cei ador-
miti; nu-i impletim cunund, ci-i oferim pe Hristos, care
a fost junghiat pentru pdacatele noastre, spre a imblanzi
pe iubitorul de oameni Dumnezeu atat fatd de ei, cat si
fata de noi.

Apoi dupd acestea zicem rugdciunea aceea pe care a
dat-o Mantuitorul ucenicilor Lui. [...] [Urmeaza o talcu-
ire foarte amanuntitd a rugdciunii «Tatal nostru»; § 11-18.]

Dupa acestea, preotul liturghisitor spune: ,,Sfintele
sfintilor”. Cele ce stau Thainte sunt ,,sfinte”, pentru ca au
primit pogorarea Duhului Sfant. ,,Sfinti” sunteti si voi
pentru ca ati fost Tnvredniciti de Duhul Sfant.

Apoi spuneti: ,,Unul Sfant, Unul Domn, lisus Hristos”.
Cu adevarat Unul singur este sfant, Cel care este prin fire
sfant; si noi suntem sfinti, dar nu prin fire, ci prin parti-
cipare, prin nevointa si prin rugaciune.

Dupa aceea auziti psaltul, care cu dumnezeiasca céan-
tare va indeamna sa va impartasiti cu Sfintele Taine si
zice: ,,Gustati si vedeti ca bun este Domnul” [Ps 33, 8],
Nu Tngaduiti gatlejului celui trupesc sa judece cele gus-
tate, ci credintei neindoielnice! Noi gustam, dar nu sun-
tem chemati sa gustam paine si vin, ci antitipul Trupului
si Sangelui lui Hristos.
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Cand te apropii deci sd te Tmpartdsesti, nu te apropia cu
palmele mainii intinse, nici cu degetele rasfirate; dimpo-
triva, fa mana stanga tron mainii drepte, ca una ce are sa
primeasca pe Tmparat. Fa-{i caus palma si primeste Trupul
lui Hristos, raspunzand: ,,Amin”. Dupa ce-ti vei sfinti cu
multd grijd ochii prin atingerea sfantului Trup, imparta-
seste-te, avand grija sa nu pierzi ceva din el. Caci daca
vei pierde ceva, este ca si cum ti-ai pierde unul din pro-
priile tale madulare. Spune-mi: daca cineva ti-ar fi dat
cateva bucatele de aur, nu le-ai fine cu toata grija,
ferindu-te ca sa nu pierzi ceva din ele si sa pagubesti?
Oare nu vei cdauta cu mult mai mult si cu mai multa grija
sa nu-ti cada vreo faramitura din ceea ce este mai de
pret decat aurul si pietrele pretioase?

Apoi, dupd ce te-ai impdrtdsit cu Trupul lui Hristos,
apropie-te si de potirul S&ngelui. Nu mai intinde maéinile,
ci apleaca-te si cu chip de inchinare si venerare {prosopo
proskyneseos kai sebasmatos] rosteste: ,,Amin”; sfintes-
te-te impartasindu-te din Sangele lui Hristos. S$i pe cand
sunt inca umede buzele ale, du degetele la gura si sfin-
teste cu umezeala buzelor tale ochii, fruntea si celelalte
simturi. Apoi, asteptand rugaciunea, multumeste lui Dum-
nezeu Care te-a invrednicit de atat de mari taine.

Pastrati deci aceste predanii neintinate si paziti-va sa
nu va poticniti. Sa nu va despartiti de Tmpartasire [de
Trupul si Sangele lui Hristos]. Sa nu cumva sa va lipsiti,
din pricina Tntindciunii pacatelor, de aceste sfintite si
duhovnicesti Taine! lar ,,Dumnezeul pacii sa va sfin-
teascd pe voi in intregime; si tot trupul si sufletul si
duhul vostru sa se pazeasca intreg la venirea Domnului
nostru lisus Hristos” [1 Tes 5, 23], Caruia slava, cinstea
si puterea, impreuna cu Tatal si cu Duhul Sfant, acum si
pururea si in vecii vecilor. Amin.
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7. Desfasurarea Liturghiei din lerusalim in a doua
jumatate a secolului IV si Tnceputul secolului V
dupa Catehezele mistagogice ale Sfantului Chirii

latd acum in ordine elementele cultului divin atestate de
Catehezelor mistagogice ale Sfantului Chirii:

Nu se vorbeste de o aducere a darurilor (,,Offertorium™).

Spalarea mainilor (la origine are o semnificatie pur practi-
cd, fiind necesara dupa preluarea darurilor). Aici Tnsa ea este
interpretatd ,,mistic”.

Sarutarea pacii (practicatd si astazi la Liturghia arhiereasca
ortodoxa sau cand concelebreaza mai multi preoti).

Dialogul introductiv (0Torma scurtd, nu dupd 2 Co 13, 13).

Praefatio cu multumire pentru creatie si cu trecere spre
»3anctus” (probabil Ura ,,Benedictus”).

Cuvintele de instituire nu sunt amintite. Sfantul Chirii le
aminteste Tnsa in ,,Cateheza mistagogica” a 1V-a intr-o forma
liturgicd, asa ca Tn liturghia explicata de el cuvintele de insti-
tuire erau rostite. Dar nu pune nici un accent pe ele.

Anamneza. Acest element originar central al rugdciunii euha-
ristice nu este amintit, desi Tn nici un caz el nu lipsea. Pentru
Sfantul Chirii insd, Tn mod evident nu e deosebit de important.

Epicleza Duhului Sfant cu o cerere explicita pentru pre-
facerea darurilor euharistice apare aici pentru prima oara
»expresis verbis”.

Intercessio (,,mijlocirea”) mai intdi pentru vii, apoi pentru
adormiti.

Caracterul de jertfd este accentuat aici foarte puternic si
masiv. N-avem voie Tnsa sd citim deja in textele lui toate
dezvoltarile de mai tarziu. Doxologia finalda si Amin-ul popo-
rului nu sunt amintite, altfel ca mai Tnainte la Sfantul lustin.

Tatal nostru. 7l intalnim aici pentru prima oard in Liturghia
euharistica, evident din cauza cererii painii interpretata euha-
ristie. Se aminteste in mod expres cd poporul spune ,,Amin”
la sfarsitul rugaciunii. Cu alte cuvinte, el nu este rostit sau
cantat — ca astazi — de intreg poporul.

Sfintele sfintelor...
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Psalmul cuminecarii: Psalmul 33 (rostit si astdzi in Biserica
Ortodoxa dupa Liturghie).

Tmpartasirea tuturor celor'prezenti. O recomandare de tra-
tare cu grija a Darurilor euharistice; contactul simturilor cu
Darurile euharistice... Demna de remarcat este descrierea si
explicarea primirii impdrtdsaniei Tn mana: ména stanga trebuie
pusa sub méana dreaptd pregatind prin aceasta un tron partice-
lei de Tmpartdsire. Pentru prima data gasim aici un indemn la
o Tmpartasire mai frecventa, ceea ce inseamna cd impartasirea
tuturor nu mai e ceva de la sine inteles.

Sfantul Chirii nu este primul fa care epicleza reprezinta un
element constitutiv pentru Euharistie. La Serapion am gasit
doua epicleze, cea de-a doua invocand asupra darurilor pogo-
rarea Logosului. Sfantul Irineu ne-a spus deja ca ,,invocarea
asupra painii si vinului” creeaza ,,Euharistia” care ,,nu mai e
paine comuna”. Asa-numita Traditio Apostolica avea si ea 0
epicleza a Duhului Sfant raportata la daruri. La Sfantul Chirii
Tnsd epicleza Duhului Sfant e accentuatd intr-un mod neobis-
nuit pana atunci. Cu toate ca nu aminteste nici macar o datd
cuvintele de instituire n descrierea slujbei, desi cu sigurantd
ele nu lipseau din tipul de Liturghie prezentat de el, si cu toate
cd nu aminteste anamneza, samburele istoric al rugdciunii
euharistice, epicleza Duhului Sfant este accentuata repetat:
,»Apoi, dupa ce noi ne-am sfintit prin aceste imne duhovni-
cesti, rugam pe iubitorul de oameni Dumnezeu sa trimita pe
Duhul Sfant peste [darurile] cele puse Tnainte, ca sa faca pai-
nea Trupul lui Hristos, iar vinul Sangele lui Hristos. Caci tot
ceea ce atinge Duhul Sfant se sfinteste si preface”. Putin mai
incolo se spune: ,,Sfinte sunt [darurile] cele ce stau Tnainte,
asupra carora S-a pogorat Duhul Sfant”. Puternica accentuare
a rolului Duhului Sfant in Euharistie e legata desigur de dis-
puta Tn jurul divinitatii Duhului Sfant pe care a marturisit-o
dogmatic Sinodul Il Ecumenic (Constantinopol, 381).

Conceptia prefacerii darurilor euharistice prin epicleza este
considerata drept conceptia ortodoxa pur si simplu. Lucrurile
nu stau Tnsa tocmai asa. Potrivit Tnvataturii ortodoxe, consti-
tutive sunt: cuvintele de instituire, anamneza, epicleza, toate
acestea Tnsa nu izolat, ci numai in cadrul intregii Liturghii.
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Pentru prima data intlnim Tn Dumnezeiasca Liturghie ru-
gdaciunea ,, Tatal nostru” cu o talcuire cuprinzdtoare.

Aici, In ,,Cateheza mistagogica” a V-a, intalnim pentru pri-
ma oara si interpretarea evidenta fireste a imnului ,,Sanctus”
drept concelebrare cu Biserica cereasca si comuniune a cultu-
lui divin pamantesc cu cel ceresc. Importanta pentru Tntelege-
rea acestei trasaturi e gandirea relatiei prototip-tip. Sfantul
Chirii spune: ,,Si noi rostim aceastd lauda predatd de sera-
fimi, pentru a fi partasi la cantarea ostirilor suprapamantesti”.
Ulterior ideea prezentei ostirilor suprapamantesti Tn cultul di-
vin al Bisericii va fi un moment esential al interpretarii cultului
ortodox. Tn general, la Sfantul Chirii gandirea eshatologica e
puternic accentuata. De ea tine si Tndemnul ,,de a lepada toata
grija pamanteasca” ca o interpretare a cerintei de a ne Tnalta
sus inimile. Mai tarziu aceasta Tsi va gasi o expresie textuala
directd in imnul Heruvimic.

Din aceeasi sfera a misterelor provine accentuarea caracte-
rului Tnfricosator al evenimentului cultic care este incad si mai
puternic accentuata de Sfantul loan Hrisostom. Neindoielnic
aici e vorba de o idee foarte importanta, poate mult prea apasat
accentuatd Tn Rasarit, si care din pacate s-a pierdut aproape
cu totul in Occident.

Spre deosebire de marturiile anterioare, Sfantul Chirii al
lerusalimului distinge limpede ntre simbolul real si simplul
chip sensibil sau semn. Astfel ,,Cateheza mistagogicd” a IV-a
vorbeste Tn chip cu totul realist despre prezenta Trupului lui
Hristos, Tn timp ce in ,,Cateheza mistagogicda” a V-a e vorba
de patru ori de Euharistie ca chip sensibil, semn si inchipuire
sensibild, dar este limpede ca niciodata nu se poate spune ca
e vorba numai de un semn. Semnul sacramental da ceea ce
semnifica. De altfel de chipul péinii si al vinului e vorba si in
,.Cateheza mistagogica” a IV-a, In sensul ca péainea este chipul
Trupului, care in Euharistie e Tnsemnat si primit in mod real.

Frecventa impartasaniei (excurs)

Sfantul Chirii al lerusalimului presupune Tncd Tmpartasirea
intregii comunitati a celor botezati la Euharistie. in catehezele
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sale gasim Tnsd pentru prima datd chemarea la primirea mai
frecventd a Cuminecarii. Aceasta inseamnd nsd ca ea nu mai
e ceva de ia sine inteles. Cu totul altfel stau lucrurile la Sfan-
tul Ignatie ai Antiohiei. EI indemna: adunati-va mai des ca sd
savarsiti Euharistia. La acest lucru trebuia Tndemnat. Primi-
rea impartasaniei rezulta atunci de la sine. in secolul 1V insa
a urmat cotitura spre o individualizare incipienta a primirii
impdrtdsaniei, care se va accentua apoi incontinuu. Legislatia
canonica bisericeasca a incercat s-o impiedice un timp. Astfel
canonul 2 al Sinodului din Antiohia (341) si canonul 10, res-
pectiv 9 apostolic (secolul 1VV?), amenintau cu excomunicarea
pe membrii Bisericii care asistau numai la citirea Scripturii,
iesind afard la rugaciune si primirea impadrtdsaniei. Sfantul
loan Hrisostom (f 407) a luptat ca episcop al Constantinopo-
lului cu religiozitatea populara laxa a capitalei si Tn aceasta
chestiune. Tn Omilia a HI-a la Epistola cédtre Efeseni el spune:
»Ah, ce obicei! Ah, ce prejudecata! in zadar se face jertfa zil-
nicd, Tn zadar stam zilnic la altar. Nimeni nu se Tmpartaseste!”s.
O primire a impartasaniei deasd, reglementata insa individual
aveau deja Sfantul Ciprian, care presupune Tmpartasirea zil-
nicad, ca si Sfantul Vasile cel Mare, care recomanda si el pri-
mirea zilnica a impdartasaniei, sau macar de patru ori pe sap-
tdméana: duminica, miercurea, vinerea si sambdata. Canonul 18
al Sinodului din Agde (506) cerea credinciosilor doar sa se
cuminece cel putin ia Craciun, Pasti si Rusalii, dar presupune in
mod evident drept reguld o primire mai deasa a impartasaniei.
Evolutia spre individualizarea primirii Tmpartasaniei a in-
ceput in Rasarit. Nomocanonul are si prescriptii de puritate
cultica care impiedica o Tmpartasire deasa. In Rasarit procesul
s-a derulat lent, dar statornic. Aceasta a condus mai tarziu,
intr-o epoca pe care n-o mai tratez fireste in acest cadru, la
situatia Tn care comentariile liturgice, chiar atunci cand cer,
cel mai adeseori, o impartasire deasa, sau cel putin exprima
regretul pentru o impartasire atat de rara, descriu cultul divin
de mai tarziu, de exemplu din secolul XIX, ca si cum nici
n-ar mai exista o impartasire a laicilor in cadrul Liturghiei

6PG 62, 29.
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nsesi. Tmpartasirea laicilor are loc adeseori dupa slujba si de
aceea e amintita abia la sfarsitul comentariilor. Lucrurile nu
stau intotdeauna asa, dar stau asa adeseori. Prin aceasta im-
partasirea devine, Tn caz extrem, punctul final si premiul exer-
citiului unui post individual

S-ar putea spune ca intr-adevar cea mai grava evolutie litur-
gica se situeazd in sfera impartdsirii. Motivele pentru rarita-
tea tot mai crescanda a primirii Tmpartasaniei stau Tn supra-
accentuarea caracterului Infricosator al cultului divin si n
Tntelegerea acestuia ca dramad culticd la care se participa intr-
adevar activ sufleteste, dar pasiv trupeste. Aceasta evolutie
echivaleazd cu o individualizare care Tncepe deja cu separatia
dintre ,,Liturghie” si ,,Euharistie” la Sfantul Chirii, care le
explicd in cateheze mistagogice diferite.

in ce priveste raritatea impartasaniei, la sfarsitul mileniului
intai Rasaritul e ajuns din urma si depasit de Apus. Conciliul
de la Lateran din 1015 cerea macar o impartasire pe an. Abia
odata cu papa Pius X (1903-1914) frecventa Tmpartasirii a
devenit iarasi mai mare in Biserica Romana cultica. O miscare
similard lipseste Tn Biserica Ortodoxa, desi tendinte corespun-
zatoare, Tn parte sub influenta latina occidentald, exista si in
Biserica Ortodoxa, Tndeosebi la teologi cum sunt arhiprezbi-
terul Nikolai Afanasiev, protoprezbiterul Alexander Schme-
mann, protoprezbiterul John Meyendorff, mitropolitul loannis
Zizioulas si In miscarea greceasca ,,Z0i”. Deosebit de impor-
tanti aici sunt pentru Biserica greaca Sfantul Nicodim Aghio-
ritul (1749-1809), iar pentru Biserica rusa Sfantul loan din
Kronstadt (1829-1908).

8 Asa-numita ,,Liturghie clementina”
din Constitutiile Apostolice, cartea VIII

La Hipolit ne-a sarit in ochi puternica sa concentratie hris-
tologica. Puternic marcat de Vechiul Testament este Tnsa un
formular care tine tot de tipul de Liturghie siriac, asa-numita
,Liturghie clementina” din cartea VIII a Constitutiilor Apos-
tolice.
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Foarte posibil acest formular e inca si mai vechi decat Cate-
hezele mistagogice ale Sfantului Chirii al lerusalimului. Fiind-
ca el nu cuprinde, de exemplu, , Tatdl nostru”. Din acest for-
mular aflam Tnsa si alte particularitdti esentiale dincolo de
Sfantul Chirii al lerusalimului. Caci altfel decat Sfantul Chirii,
care explicd numai Liturghia credinciosilor, formularul asa-
numitei ,,Liturghii clementine” cuprinde intreaga Dumnezeiasca
Liturghie, inclusiv Liturghia Cuvantului. Potrivit asa-numitei
»Liturghii clementine”, membrii prezenti ai comunitatii sunt
asezati strict dupa stari. Avem astfel clerul, laicii (fmpartiti in
barbati, femei, copii, fecioare si vaduve) si, dincolo de ei,
diferite ranguri de crestini admisi la Liturghia Cuvantului, dar
care nu mai sunt admisi la Euharistie (penitentii) sau care nu
sunt Tnca admisi la Ea (catehumenii). Slujba e constituita Tn
felul urmator:

Patru citiri: Lege — Profeti — Apostol — Evanghe-
lie — mai multe alocutiuni.

Urmeaza prima concediere: Nici un ascultator, nici un
necredincios [cu acestia nu este posibila nici o forma de
comuniune n rugdciune, si de aceea ei sunt concediati
Tnainte de Tnceputul partii de rugaciune a Liturghiei],

Urmeaza indemnul diaconului: Rugati-va, catehumeni!

Credinciosii: Doamne miluieste.

Diaconul: Catehumeni, sculati-va! Sa ne rugam pen-
tru pacea lui Dumnezeu prin Hristosul Sau, pentru o zi
in pace, fard de pacat, in toatd vremea vietii noastre,
pentru un sfarsit crestinesc, pentru un Dumnezeu bun si
milostiv, pentru iertarea greselilor; predati-va7 Dumne-
zeului Nenascut prin Hristosul Sau. Plecati-va si primiti
binecuvéntarea. [in ultima formulare se oglindeste lim-
pede o hristologie ariana sau arianizanta.]

Urmeaza rugaciuni asemanatoare pentru cei posedati de
duhuri rele, pentru ,,photizomenoi”, adica pentru candi-
datii la botez aflati Tn fata botezului, si pentru penitenti.

7 Aceasta aminteste Tn formula finald obisnuita a ecteniei: pe noi n-
sine si toata viata noastra lui Hristos Dumnezeu sa o dam”.
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Aceste cereri pentru diferitele grupe ale celor care nu pot par-
ticipa la Euharistie si concedierile lor sunt impuse de faptul
cd fiecare din aceste grupe sunt tratate deosebit.

Liturghia credinciosilor incepe cu rugdciunea ingenuncherii
care contine cererea de mijlocire ce sfarseste cu chemarea:
,Domnului sa ne. rugam”. Formularul pastrat nu are raspunsul
,»Kyrie eleison”, cum va fi cazul mai tarziu la ectenii. Sunt
oare aceste raspunsuri numai nefixate in scris si sa fie vorba
de o ectenie? Tmpotriva pledeaza faptul ca raspunsurile popo-
rului sunt redate Tn alte pasaje ale ,Liturghiei clementine”.
Totusi, chemarea repetata incontinuu: ,,Domnului sd ne ru-
gam” cu greu poate fi inteleasa altfel decat ca un ,,ecfonis”
primit de strigatul de cerere: ,,Doamne, miluieste!”

Dupa o altd rugaciune a credinciosilor urmeaza sarutarea
pacii, iar apoi spdlarea pe maini a preotilor.

Catehumenii si toti cei care nu sunt indreptatiti sa ia parte Ta
celebrarea Euharistiei sunt deja concediati. ,,Liturghia clemen-
tind” reflectd Tnsa intr-o masura ,,disciplina arcana” intrucat
acum sunt repetate inca o datd chemarile la iesire:

Nici un catehumen, nici un ascultator, nici un necredincios,
nici un eterodox!

Care v-ati rugat prima rugaciune, iesiti.

Copii, mergeti la mamal!

Nimeni sa nu fie Tmpotriva altora, nimeni sa nu fie ffitamic.

Dupa aceste ultime avertismente darurile sunt aduse episcopu-
lui la altar, probabil deja intr-un fel de intrare solemna.

Urmatorul dialog introductiv se deosebeste de cel cunoscut
pana acum si in parte si de variantele obisnuite astazi:

Episcopul: Harul Atottiitorului Dumnezeu si dragostea
Domnului nostru lisus Hristos si impartasirea Sfantului
Duh sa fie cu voi cu toti.

Poporul: Si cu duhul tau.

Episcopul: Sus mintea [nous].

Poporul: Avem catre Domnul.

Episcopul: S& multumim Domnului.

Poporul: Vrednic si drept lucru este.
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Rugaciunea euharisticd care urmeaza acum e Tntrerupta dupa
,.Praefatio” de popor cu imnul ,,Sanctus”. E rugaciunea euha-
risticd cea mai cuprinzdtoare in continut dintre toate cefe exis-
tente, ocupénd, de exemplu, In editia Brightman opt pagini si
jumatate!

(,,Praefatio”) [Doxologie]8

Vrednic si drept lucru cu adevarat este a te lauda in
mine pe Tine, Cel ce esti Dumnezeu adevarat, Care esti
mai Tnainte de cele facute si de la Care Tsi trage numele
toatd paternitatea Tn ceruri si pe pamant [Ef3, 15], Cel
singur nenascut, fard de inceput, fara imparat si fara sta-
pan, nelipsit de nimic, Daruitorul oricarui bine, mai pre-
sus de orice cauza si devenire, Care esti totdeauna Ace-
lasi si deopotriva; din Care au venit la existenta toate ca
dintr-o origine. Caci Tu esti cunoasterea fara inceput,
vederea vesnica, auzul nenascut, Tntelepciunea neinvatata,
intéiul prin fire si unicul prin existenta si mai presus de
orice numar; Care ai adus toate de la nefiinta la existenta
prin Fiul Tau Unul-Nascut, pe Care L-ai nascut mai Tna-
inte de toti vecii prin vointa, putere si bundtate fara in-
termediar, Fiu Unul-Nascut, cuvant Dumnezeu [In 1, 1],
intelepciune vie, Tntai-Nascut decat toata creatia [Col
1, 15], Tnger al sfatului Tau celui mare [Is 9, 5], Arhiereu
al Tau si Inchinator demn de Tine, impéarat si Domn a
toata firea gandita si simtita, Care e Tnainte de toate si
prin Care sunt toate [Col 1, 17; 7 Co 8, 6].

[Lauda creatiei]

Céci Tu, Dumnezeule vesnic, ai facut prin El toate si
prin ET Tnvrednicesti toate de pronia cuvenitd, fiindca
prin El le-ai dat existenta si tot prin El le-ai daruit si
existenta bund; Tu esti Dumnezeul si Tatal Fiului Tdu
Unul-Nascut, Care prin El ai facut Tnainte de toate pe
Duhul Adevarului [In 14, 171, Talcuitorul si Slujitorul
Unufui-Nascut, iar dupd E! heruvimii si serafimii, vea-

8Anton Hanggi/ Irmgard Paul, Prex Eucharistica, p. 82-94.
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citrile si ostirile, puterile, stapaniile si tronurile [Col
1, 16], arhanghelii si ingerii; iar dupa toate acestea tot
prin El a creat aceastd lume vazuta si toate cele din ea.
Caci Tu esti Cel Care ai pus ceru! ca pe o boltd [Is
40, 22] si l-ai intins ca un cort [Ps 103, 2], Care ai ase-
zat pamantul pe nimic [lov 26, 7] numai cu voia, Care ai
fixat firmamentul si ai facut ziua si noaptea, Care scoti
lumina din vistieriile Taie [Ir 10, 13; Ps 134, 7] si prin
strangerea ei ai adus iarasi intunericul spre odihna vieta-
tilor ce se misca In lume, Care ai randuit In cer soarele
spre stapénirea zilei si luna spre stdpanirea noptii [Ps
135, 8-9] si ai Tnscris corul stelelor in cer spre lauda
maretiei Tale. Cel ce ai facut apa spre bauturd si curatire,
aerul vital spre inspiratie si expiratie si emiterea vocii
cand limba loveste aerul si auzul e ajutat de el ca sa
primeasca grairea care i se face; Care ai facut focul spre
mangaiere de intuneric, spre implinire a nevoilor noas-
tre, pentru a fi incalziti si luminati de el; Care ai despar-
fit marea cea mare de pamant si pe una ai aratat-o navi-
gabild, iar pe celdlalt I-ai facut temelie pentru picioarele
noastre; intr-una ai Tnmultit vietati mici si mari [Ps
103, 25], iar pe celalalt I-ai umplut cu animale Tmblanzite
si salbatice, Tncununandu-1 cu diverse plante, impodo-
bindu-1 cu flori si imbogatindu-1 cu seminte; Care ai al-
catuit adancul punandu-i de jur-imprejur o caldare mare
[Ps 64, 8], oceanele pline de ape sarate, imprejmuindu-le
cu porti din nisip foarte subtire [lov 38, 8], Care uneori
l-ai ridicat prin vanturi la marimea muntilor, iar alteori
I-ai intins intr-o campie; uneori 1l Tnviforezi prin vijelii,
alteori il imblanzesti prin senin facandu-1 usor de plutit
pentru cei ce calatoresc cu navele; Cel ce ai Tncins cu
rauri lumea facuta de Tine prin Hristosul Tau, Cel ce
l-ai udat cu paraie si l-ai adapat cu izvoare necontenite si
I-ai Tncercuit cu munti spre asezarea neclintita si foarte
sigura a pamantului. Caci ai umplut lumea Ta si ai Tmpo-
dobit-o cu plante Tnmiresmate si vindecatoare, cu vietui-
toare multe si felurite, puternice si mai plapande, imblan-
zite si sdlbatice, spre mancare si pentru lucru, cu suierul



reptilelor si ciripitul feluritelor pasari, cu ciclurile anilor
si numarul lunilor si zilelor, cu ordinea anotimpurilor, cu
alergarile norilor producatori de ploaie spre generarea
de roade si sustinerea vietuitoarelor, gramada de vanturi
[lov 28, 25] care atunci cand le poruncesti sufla si usca
multimea plantelor si ierburilor. $i n-ai creat numai lu-
mea, ci si pe cetateanul lumii, omul pe care I-ai facut in
ea, aratdndu-1 podoaba a lumii, caci a zis intelepciunii
Tale: ,,Sa facem om dupa chipul si asemanarea noastra
ca sa stapaneasca peste pestii marii si pasarile cerului”
[Fc 1, 26], De aceea l-ai facut din suflet nemuritor si
trup supus risipirii: unul din nimic, altul din cele patru
stihii si i-ai dat dupa suflet cunoasterea rationald, dis-
cernamantul dreptei credinte si al necredintei, observa-
rea dreptatii si nedreptatii, iar dupa trup i-ai daruit cinci
simturi si miscarea dintr-un loc in altul.

[Economia Vechiului Legamant]

Caci Tu, Dumnezeul Atottiitorule, ai sadit prin Hristos
in Eden o gradina spre rasarit [Fc 2, 8], impodobind-o
cu tot felul de plante comestibile si I-ai pus in ea ca
intr-un cdmin luxos si credndu-1 i-ai dat o lege Tnnascuta,
ca sa aiba de la sine insusi semintele cunoasterii lui Dum-
nezeu. Si introducandu-1 n raiul desfatarii [Fc 3, 23-24]
i-ai lasat libertatea de a gusta din toate [Fc 2, 16-17],
interzicandu-i gustarea doar dintr-unul singur, spre na-
dejdea unor lucruri mai bune ca, daca va pazi porunca,
sa primeasca drept rasplata a ei nemurirea. El Tnsa, prin
amagirea sarpelui si la sfatul femeii, nepasandu-i de po-
runca si gustand din rodul oprit, I-ai izgonit pe buna
dreptate din rai [Fc 3], dar in bunatatea Ta nu I-ai trecut,
cu vederea pentru a fi pierdut definitiv, caci era creatura
Ta, ci Tu, Care i-ai supus creatia, i-ai dat sa-si castige
hrana prin sudorile si ostenelile lui, desi Tu esti Cel ce
faci sa Tncolteasca, sa creasca si sa se coaca toate; si
adormindu-1 putin I-ai chemat cu juramant [Evr 6, 17] la
o0 nastere din nou si desfiintand hotarul mortii i-ai faga-
duit viata din inviere. Dar n-ai facut numai acest lucru,
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ci ai revarsat urmasii lui intr-o multime nenumarata, pe
cei care au staruit in Tine i-ai slavit, pe cei care s-au de-
partat de Tine i-ai pedepsit, primind jertfa lui Abel pen-
tru ca era a unui cuvios, dar intorcand spatele darului
ucigasului de frate Cain pentru ca era a unui spurcat [Fc 4];
pe langa acestea pe Set si pe Enos i-ai luat la Tine, iar
pe Enoh l-ai mutat la Tine [Fc 4, 25-26; 5, 24]. Cdci Tu
esti Creatorul oamenilor si Daraitorul Vietii, Plinitorul
lipsurilor, Datatorul Legilor si Rasplatitorul celor care le
incalca; Care ai adus asupra lumii marele potop [Fc 6-9]
din pricina necucerniciilor oamenilor si I-ai izbavit din
potop Tn arca pe Noe cu opt -suflete [1 Ptr 3, 20], facand
sfarsitul unei omeniri si nceputul alteia, viitoare. Tu esti
Cel Care ai aprins un foc infricosator impotriva celor
cinci orase ale sodomenilor [Fc 19] schimband in sare
pamantul lor roditor din pricina rautatii locuitorilor lui,
iar pe cuviosul Lot I-ai rapit din foc. Tu esti Cel Care
l-ai izbavit pe Avraam din necredinta stramosilor lui, I-ai
facut mostenitor al lumii [Fc 12], si i-ai aratat pe Hris-
tosul Tau [In 8, 56], Care l-ai randuit arhiereu al cultului
Tau pe Melchisedec [Fc 14, 18], Care pe mult incercatul
Tau slujitor lov l-ai aratat biruitor asupra sarpelui, ini-
tiatorul raului, Care l-ai facut pe Isaac fiu al fagaduintei
[Fc 17, 19], Care l-ai revarsat pe lacob, parinte a doi-
sprezece copii, si pe cei din el intr-o multime si I-ai facut
sa intre In Egipt Tn numar de saptezeci si cinci de suflete
[Fc 46, 27]. Tu, Doamne, nu i-ai trecut cu vederea lui
losif, ci i-ai dat drept rasplata a cuminteniei lui pastrate
pentru Tine stapanirea asupra egiptenilor [Fc 41], Tu,
Doamne, din pricina fagaduintelor facute parintilor lor,
n-ai trecut cu vederea nici pe evreii impilati de egipteni,
ci i-ai izbavit pedepsindu-i pe egipteni [/y 1-15]. Dar
pentru ca oamenii au stricat legea naturala si au socotit
creatia cand miscandu-se de la sine, cand au cinstit-o
mai mult decét trebuie si au pus-o pe acelasi plan cu Tine,
Dumnezeul a toate, nu i-ai lasat sa rataceasca, ci ai aratat
pe sfantul tau slujitor Moise si prin el ai dat legea scrisa
spre ajutor al celei naturale, si asa ai aratat creatia drept
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lucrul tau si ai izgonit ratdcirea politeistd; pe Aaron si pe
urmasii lui i-ai slavit cu cinstea preotiei, iar pe evrei cand
pacatuiai! 7i pedepseai, iar cand se intorceau 1i primeai.
Pe egipteni i-ai pedepsit cu zece plagi; despartind ma-
rea, i-ai trecut prin ea pe israeliti, iar pe egipteni, care-i
urmareau, i-ai dat pierzaniei Tnecandu-i sub ape; ai in-
dulcit cu un lemn apa amara, iar dintr-o stanca tare ai
revarsat apd; ai facut sa ploaie din cer mana, iar din
vazduh prepelite; le-ai dat un stélp de foc spre luminare
noaptea si un stalp de nor ziua spre umbrire de arsita;
l-ai aratat strateg pe losua si prin el ai surpat sapte nea-
muri ale canaanitilor; ai despartit apele lordanului si ai
secat raurile Etanului [Ps 73, 15], ai doborat zidurile
[lerihonului] fara masini de asediu si fara mana de om.

[, Trisaghion”-ul biblic]

Pentru toate acestea slava Tie, Stapane Atottiitorule.
Tie [Tatd] se Tnchina toatd ceata netrupeasca si sfanta [a
ingerilor]; Tie Se inchind Mangaietorul, iar Tnainte de
toate sfantul Tau Rob lisus, Hristosul, Domnul si Dum-
nezeul nostru, Tngerul Tau si Arhistrategul puterii Tale,
si arhiereu vesnic si fard sfarsit; Tie se inchind ostirile
nenumarate si vesnice ale ingerilor, arhanghelilor, domni-
ilor, stapéniilor si puterilor [Col 1, 16], heruvimii si se-
rafimii cei cu sase aripi, care cu doua isi acopera picioa-
rele, cu doua fetele, cu doua capetele, iar cu doua zboarad
[Is 6, 2], zicand Tmpreund cu mii de mii de arhangheli si
zeci de mii de zeci de mi de Tngeri, strigand neincetat si
fara tacere — si tot poporul sa spuna impreuna — :

Sfant, Sfant, Sfant Domnul Savaot! Plin e cerul si pa-
mantul de slava Lui [Is 6, 3]! Binecuvantat esti in veci.
Amin [Rm 1, 25; 9, 5].

Si arhiereul sa spunain continuare:

[Economia méntuirii Tn Hristos]

Caci cu adevarat esti sfant si preasfant, preainalt si
inaltat in veci [Dn 5, 52]. Sfant e si Fiul Tau Unul-
Nascut, Domnul si Dumnezeul nostru lisus Hristos, Care
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in toate 1ti slujeste Tie, Dumnezeului si Tatalui Sa» la o
creatie diversa si o providenta corespunzatoare; Care n-a
trecut cu vederea neamul oamenilor care pierea, ci dupa
legea naturald, dupd indemnurile Legii [scrise], dupa mus-
trarile prorocilor si ocrotirile ingerilor — cdci Tntrucat au
stricat impreuna cu Legea scrisa si legea naturala si si-au
scos din amintire potopul, focul, plagile egiptenilor, jun-
ghierile palestinienilor, urmau sa piara aproape cu totii —,
cu voia Ta Tnsusi Creatorii! omului a binevoit a se face
om, Legiuitorul S-a facut ajuns sub legi; arhiereul S-a
facut jertfa, iar Pastorul S-a Scut oaie; si Te-a Imblanzit
pe Tine Dumnezeul .si Tatdl Lui si Te-a impdcat cu lu-
mea [2 Co 5, 19], si i-a eliberat pe toti de ménia care
zacea asupra lor, nascandu-Se din Fecioard, nascandu-Se
in trup, El Dumnezeu Cuvantul [In 1,1] Fiul Cel iubit
[Mt 3, 17], Cel mai intai ndscut decat toatd creatia [Ga
1, 15], potrivit prorociifor rostite despre Sine de El n-
susi, S-a nascut din samanta lui David [Rm 1, 3] si a lui
Avraam, din semintia lui luda; si Cel Care i-a plamadit
pe toti cei nascuti a ajuns in, pantec de Fecioard, Cel fara
trup S-a intrupat si Cel Nascut.mai Tnainte de veci S-a
nascut in timp. Si vietuind cu cuviosie si Tnvatand in chip
legiuit, a alungat dintre oameni toatd boala si neputinta
[Mt 4, 23], facand senine si minuni in popor [FA 5, 12],
a gustat hrand, bauturd si somn Cel ce hraneste pe toti
cei care au nevoie de hrana si satura in bunavoirea Lui
tot ce-i viu [ft 144, 16], a facut ardtat Numele Sau [In
17, 6] celor care nu-! cunosteau, a pus pe fuga nestiinta,
a reaprins dreapta credinta si buna cinstire, a implinit voia
Ta, a desavarsit lucrul pe care | I-ai dat [In 17, 4]. Si dupa
ce a facut toate acestea, fiind tinut de mainile fara de lege
ale preotilor si arhiereilor cu nume mincinos si ale po-
porului nelegiuit prin vanzarea celui ce bolea de rdutate,
st patimind cu Tngaduinta Ta multe si suferind toata ne-
cinstea, predat fiind lui Pilat si fiind judecat El Judeca-
torul si osandit EI Méntuitorul, a fost pironit pe cruce El
Cel Nepétimitor, a murit EI Cel prin fire nemuritor si a
fost ingropat El Ce! de viatd facdtor, ca sd-i dezlege de
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suferintd'si sa-i smulga mortii pe cei pentru care a venit,
sa smulga din legaturile diavolului si sd-i izbaveasca pe
oameni din amagirea lui. S$i anviat a treia zi si petre-
cand timp de patruzeci de zile cu ucenicii Sai, a fost
naltat la ceruri si a sezut de-a dreapta Ta, a Dumnezeului
si Tatdlui Sau.

(- Anamnesis”) [Amintirea Cinei Noului Legamant]

Aducandu-ne aminte deci de cele ce a rabdat pentru noi,
iti multumim Tie, Parinte Atottiitorule [Ap 11, 17], nu
cat ar trebui, ci cat putem si plinim porunca Lui. Caci n
noaptea Tn care a fost vandut, luand péine cu sfintele si
preacuratele Sale maini, privind in sus spre Tine, Dum-
nezeul si Tatal Sau, frangand a dat ucenicilor Sai zicand:
»Aceasta e taina noului legdmant. Luati din ea. Mancati.
Acesta este Trupul Meu Care Se frange pentru multi spre
iertarea pacatelor” [1L Co 11, 24-25]. Asemenea, ames-
tecand paharul din vin si din apa si sfmtindu-1 I-a dat
lor zicand: ,,Beti dintru acesta toti. Acesta e Séngele
Meu, Care pentru multi Se varsa spre iertarea pacatelor
[Mt 26, 27-28], Aceasta sa faceti intru amintirea Mea,
caci ori de cate ori veti manca painea aceasta si veti bea
paharul acesta, moarta Mea vestiti pana ce voi veni
[7 Co 11, 24-26].”

Aducandu-ne deci aminte de patima Lui, de moarte,
de Tnviere, de urcarea napoi la ceruri si de a doua Sa
venire care va sa fie, in care va veni cu slava si putere
sa judece viii si mortii si sa dea fiecaruia dupa faptele
lui, Tti aducem ofranda Tie, Tmparatului si Dumnezeu,
dupa porunca Lui aceasta paine si paharul acesta, mul-
tumindu-Ti prin El pentru cd ne-ai Tnvrednicit sa stam
Tnaintea Ta si sa-Ti slujim ca preoti.

(,.Epiklesis”) [Invocarea Duhului Sfant]

Si Te rugam sa privesti cu bunavointa peste darurile
acestea puse Tnaintea ta, Dumnezeule Care n-ai lipsa de
nimic, si sa binevoiesti Tn ele spre cinstea Hristosului
Tau, si sa trimiti peste jertfa aceasta pe Duhul Tau Cel
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Sfant, Martorul patimirilor Domnului lisus, ca sd arate
aceastd paine Trupul Hristosului Tau si paharul acesta
Séangele Hristosului Tau, ca aceia care se vor impartasi
din el sa se intareasca Tn dreapta credintd, sa dobandeasca
iertarea pdcatelor, sa fie izbaviti de diavol si de ratacirea
lui, s& se umple de Duhul Sfant, sa se faca vrednici de
Tine, sd castige viata vesnicd, Tmpacandu-Te cu ei, Sta-
pane Atottiitorule.

(,, Intercessio”) [Mijlocirile]

incd Te rugdm, Doamne, pentru sfanta Ta Biserica cea
de la 0 margine la alta a lumii, pe care ai castigat-o cu
scump Sangele Hristosului Tau [I Ptr 1, 19], ca sa o pa-
zesti neclatinata si netnviforata pana la sfarsitul veacului,
si pentru intreg episcopatul care drept invata cuvantul
adevarului Tau [2 Tim 2, 15].

incd Te chemam si pentru a mea nimicnicie care iti
aduce aceasta ofranda pentru prezbiteriu, pentru diaconi
si tot clerul, ca pe toti sa-i inteleptesti si sa-i umpli de
Duhul Sfant.

inca Te chemam, Doamne, pentru Tmparat, pentru cei
din dregatorii [1 Tim 2, 12] si pentru toata ostirea, ca sa
aiba pace cele ale noastre, pentru ca petrecand in liniste
si Tntelegere toata vremea vietii noastre, sa Te slavim prin
lisus Hristos, nadejdea noastra [1 Tim 1,1].

inca Tti aducem aceasta ofranda si pentru toti sfintii
care Ti-au bineplacut din veac, patriarhi, proroci, drepti,
apostoli, mucenici, marturisitori, episcopi, prezbiteri, di-
aconi, ipodiaconi, citeti, cantareti, fecioare, vaduve, laici
si toti ale caror nume le stii Tu Tnsuti.

inca Tti aducem ofranda si pentru poporul acesta, ca sa-
arati spre lauda Hristosului Tau preotie Tmparateasca,
neam sfant [1 Ptr 2, 9]; pentru cei care vietuiesc in fecio-
rie si curdtie, pentru vaduvele Bisericii, pentru cele care
vietuiesc n nunti cinstite si facere de prunci, pentru copiii
poporului Tau, ca sa nu-1 faci lepadat pe nici unul din noi.

inca Te rugam si pentru orasul acesta si pentru cei ce
locuiesc in el, pentru cei bolnavi, pentru cei ce sunt in

93



amara robie, pentru cei din surghiunuri, pentru cei din
inchisori, pentru cei ce calatoresc pe ape si pe uscat, ca
sa fii ajutorul si ocrotitorul tuturor.

incd' Te chemam pentru cei ce ne urdsc si ne prigo-
nesc din- pricina Numeiui Tdau [Mt 10, 22], pentru cei ce
sunt In afard si pentru cei rataciti, ca sa-i intorci spre bine
si sa imblanzesti mania lor.

incd Te chemdm si pentru catehumenii Bisericii, pentru
cei Tnviforati de cel strdin si pentru fratii nostri care sunt
in pocaintd, ca pe cei dintai sa-i desavarsesti Tn credinta,
pe ceilalti sa-i curatesti de Tntinarea celui rau, iar celor-
lalti sa le primesti pocdinta si sa le ierti ior si noua paca-
tele noastre.

inca Tti aducem aceastd ofranda si pentru buna ntoc-
mirea vazduhului si pentru imbelsugarea roadelor paman-
tului, ca gustand necontenit din bundtatile de la Tine,
sa Te laudam nefncetat pe Tine Cel ce dai hrana la tot
trupul [Ps 135, 25],

incd Te chemam si pentru cei care din binecuvantate
pricini nu sunt de fatd, ca pazindu-ne pe totfi in dreapta
credintd sa ne aduni In Tmparatia Hristosului Tdu, Dum-
nezeul a toata firea simtitd si gandita, Tmparatul nostru,
neschimbati, ireprosabili si nevinovati.

Pentru ca Tie se cuvine prin El toatd slava, cinstea si
multumirea, si din pricina Ta st Tmpreund cu Tine | se
cuvine si Lui cinste si inchinare in Duhul Sfant acum si
pururea si in vecii nestirbiti si nesfarsiti ai vecilor. Amin.

E o intrebare daca rugaciunea a fost vreodata Tntrebuintata asa
sau daca a fost numai un formular cu valoare de exemplu, me-
rugaciunea e interesantd datorita introducerii ei (,,Praefatio”)
puternic vechi-testamentare cu lauda ampla a Creatorului si a
istoriei vechi-testamentare a mantuirii expusa pe larg.

Dupa ,,Sanctus” urmeaza partea hristologica. Dupd cuvin-
tele de instituire introduse printr-un ,,cdci” de fundamentare,
urmeaza ,,anamneza” care contine n ea si anamneza celei de-a
Doua Veniri. Dupa epicleza, dupad ,,intercessio”, si dupd doxo-
logia finald, poporul primeste rugaciunea cu ,,Amin”.
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inainte de Tmpartasire rdsunad chemarea ,,Sfintele sfintilor”
si raspunsul imnic al poporului. Drept psalm al impartasirii
serveste Psalmul 33. incheierea o formeaza, de fiecare datd
cu 0 chemare premergatoare a diaconului, o rugaciune de mul-
tumire si o rugaciune de binecuvantare a episcopului.

Rugaciunea euharistica din Constitutiile Apostolice e chiar
si Tn lungimea ei incomparabila o unitate Tnchisa. Prin aceasta
ea a pastrat Tmpreund cu toate rugdciunile euharistice rasa-
ritene — spre deosebire de cele apusene — continuitatea
nemijlocita cu sinagoga.

In acelasi timp, e limpede ca in prima ei parte ,,Liturghia
clementind” se deosebeste foarte clar si profund de Dumne-
zeiasca Liturghie asa cum e celebrata astdzi in Biserica Orto-
doxa. Si aceasta deosebire nu este fundamentata numai local,
in a doua ei parte, euharistica, dimpotriva, ,,Liturghia clemen-
tind” corespunde n foarte mare masura, in ce priveste struc-
tura, cu Dumnezeiasca Liturghie de astazi. in formularile ru-
gaciunilor exista, din contrd, destul de multe deosebiri expli-
cabile in parte prin traditiile locale deosebite, in parte prin
influenta ariand, care insa in rugdciunea euharistica Tnsasi e
extrem de redusa.

9. Liturghia din Antiohia dupa marturia
Sfantului loan Hrisostom

Sfantul loan Hrisostom (354-407) si-a inceput cariera ca
retor (avocat). Dupa botez a trdit cafiva ani Tn cea mai severa
asceza, apoi in anul 381 a fost sfintit diacon in Antiohia, unde
a fost facut preot in anul 386, devenind predicator Tn biserica
principala a Antiohiei. Aceasta slujire a indeplinit-o pana n
anul 397, cand a fost adus 7a Constantinopo! si, in ciuda Tm-
potrivirii sale, a fost sfintit episcop. Din predicile safe din
capitald cunoastem ca Tntr-o oglinda situatia bisericeasca a
poporului din Constantinopol: comportament turbulent la slujbe,
participare scazutd la impartdsanie, acute contraste sociale chiar
si Tntre crestini.

Cele mai multe din predicile hrisostomiene provin din pe-
rioada antiohiana. Aceste predici antiohiene contin o multime
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de aluzii la cultul divin si 7a desfasurarea iui, astfel Tncat
F.E. Brightman a putut face cu succes Tncercarea unei recon-
stituiri a cultului divin din Antiohia pe timpul Sfantului loan
Hrisostom. Tncercarea a fost repetatda mai tarziu de mitropoli-
tul Nicodim al Leningradului si, mai recent, de Frans van de
Paverd9.

Mai intdi avem nenumarate informatii cu privire 7a edificiul
bisericesc:

Credinciosii Tsi spalda mai intai mainile Tnainte de Tnceperea
serviciului divin (la intrarea in casa lui Dumnezeu trebuie deci
sa fi existat, ca si astdzi la orice moschee, una sau mai multe
vase de curatire, care supravietuiesc in vasele cu apa sfintita
din bisericile romano-catolice). La intrarea in incinta bisericii
credinciosii sarutau stalpii usii. Bariere (grilaje) separau
barbatii si femeile. Altarul e acoperit de o perdea (deasupra
altarului exista probabil deja un ,,ciborium” sau baldachin),
n timpul serviciului divin celebrantii purtau vesminte albe.

Preotul sede la predica pe un tron, pe care urca indata dupa
intrarea n biserica.

Tncepe slujba.

Preotul: Pace voua.

Poporul: Si duhului tau.

Citire din profeti.

Citirea Apostolului.

Psaltul cantd un psalm. [in Apus din acesta s-a dezvoltat asa-
numitul ,,Graduale”, Tn Rasarit si Apus versetul ,,Aliluia”.]

Evanghelia.

Predicatorul: Pace tuturor.

Poporul: Si duhului tau.

Tncepe predica.

[Dupa predica urmeaza concedierile. Catehumenii zac ntinsi
in pozitie de ,,proskyneza” (spre deosebire de credinciosi, acest
lucru le este permis si poruncit catehumenilor si in zi de
duminica).]

9 Mitrop. Nikodim (Rotov), Hristianskie hram (cf. ,,Bibliografie”);
Frans van DE Paverd, Zur Geschichte der Mefiliturgie in Antiochiert (cf.
»Bibliografie™).
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Diaconul: Sa ne rugam staruitor pentru catehumeni.

Poporul: Doamne, miluieste [Kyrie eleison].

Diaconul: Sa stdm bine si s ne rugam

— ca atotputernicul si milostivul Dumnezeu sa auda ruga-
ciunea noastra [probabil aici ca la orice cerere urmeaza ras-
punsul poporului Kyrie eleison];

— ca sa deschidd auzul inimilor lor si s&-i invete cuvantul
adevarului;

— ca sa sadeasca n ei frica Sa si sd intdreascd Tn cugetul
ior credinta in El;

— ca sa le descopere Evanghelia dreptatii;

— ca sa le dea minte Tnteleapta si aprinsa dupa Dumnezeu si
purtare virtuoasda, ca sa gandeasca pururea la El si sa cugete
cele ale Sale, sa facd cele ale Lui, sa petreaca in legea Lui
ziua si noaptea, sa ia aminte la poruncile Lui si sa pazeasca
dreptatea Lui.

Sa ne rugam staruitor pentru ei

— ca Domnul sd-i méantuiasca de toata lupta cea rea si ne-
dreaptd, de orice Tncdlcare diavoleasca si de toata stramtorarea
celui potrivnic;

— ca sa-i faca vrednici la vremea potrivita de baia renaste-
rii, de iertarea pacatelor si de vesmantul nestricaciunii;

— ca sa binecuvanteze intrdrile si iesirile lor, toata viata lor,
casele si slugile lor, ca sa-i Tnvete si sa-i binecuvanteze pe co-
piii lor, sd-i aduca la masura lui Hristos si sa-i Tetelepteascd;

— ca sa Indrepte gandurile lor spre cele de folos.

Sculati-va.

Cereti, catehumeni, inger de pace.

[Probabil cd acum urma raspunsul corespunzator: Da,
Doamne!]

— Ganduri curate si pasnice!

— Zi pasnica si pace pentru toate zilele vietii voastre

— Sfarsit crestinesc;

— Cele bune si de folos;

— Predati-va Dumnezeului Celui Viu si Hristosului Sau.

Plecati-va capetele [pentru binecuvantare].

Preotul: Pace tuturor.

Poporul: Si duhului tau.
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Urmeaza binecuvantarea celor care urmeaza sa fie conce-
diati, Tnca in forma de rugdciuneld

[Rugdciunea de binecuvantare nu ni s-a transmis n predicile
hrisostomiene.] . .

Toti raspund: Amin.

[in chip asemanator suna apoi rugaciunile pentru posedati
si pentru penitenti.]

[Formula de concediere pentru penitenti Sfantul loan Hri-
sostom o numeste Tn mod expres (formula pentru catehumeni
si posedati trebuie sa fi sunat asemanator)]:

Cei ce sunteti in pocainta, iesiti toti.

Acum se inchid usile.

Urmeaza Liturghia credinciosilor.

Sfantul loan Hrisostom vorbeste de faptul ca la inceput toti
credinciosii sed pe jos, fapt surprinzator pentru Liturghia de
duminica.

Ectenie. [Cu o ectenie incepe Liturghia credinciosilor si in
liturghia arhiereasca de astazi, nu nsa n celebrarea Liturghiei
de duminica obisnuite la parohii sau manastiri.]

Diaconul: Sa ne rugam pentru toata lumea.

Poporul si copiii din cor raspund: Kyrie eleison.

[Faptul ca intotdeauna copiii sunt evidentiati drept canta-
reti liturgici e important. E limpede ca nu toate cantarile sunt
cantate de popor.]

Diaconul: Sa ne rugam pentru Biserica de la o margine la
alta a pamantului;

[Raspunsul continuu suna: Kyrie eleison. ]

— pentru toti episcopii, preotii si ajutoarele lui, ca sa invete
drept cuvantul adevarului;

— pentru imparati si cei puternici;

— pentru cei ce sunt aici si pretutindeni;

— pentru cei ce sunt in insule, Tn mine si amara robie [in-
sulele Tnseamna aici locurile de surghiun];

— pentru cei posedati;

— pentru pamant si mare;

— pentru aer;

10 Cf. astazi rugaciunea amvonului.
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Toti se ridicad n picioare.

Diaconul: Sa cerem inger de pace;

— Ganduri curate si pasnice.

Preotul: Pace tuturor.

Poporul: Si duhului tau.

Urmeaza o rugaciune de binecuvantare.

Dupa care urmeaza sarutarea pacii:

Sa se sarute toti care vor sa aduca daruri.

[Evident la Antiohia trebuie sa fi existat o procesiune de
aducere a darurilor (,,Offertorium”).]

Diaconul: lesiti cei care nu va puteti ruga. [Motivele pen-
tru care rugdaciunea nu era cu putintd nu sunt numite, dar este
evident vorba de faptul ca la celebrarea euharistica trebuiau sa
participe numai cei care se si impartasesc. La Constantinopol
nsd exista pe vremea Sfantului loan Hrisostom probabil o altd
practica: cei care nu se Tmpartaseau ramaneau n biserica si
luau parte la rugdciunea euharistica.]

Diaconul: Recunoasteti-va intreolaltd. [Credinciosii sunt in-
demnati sd vada daca in biserica n-au ramas cei care nu sunt
admisi.]

— Sa stam drepti si sa stam bine! =

Anaforaua:.

Preotul: Harul Domnului nostru lisus Hristos si dragostea
lui Dumnezeu Tatal si impartasirea Duhului Sfant sa fie cu
VoI cu toti;

Poporul: Si cu duhul tau.

Preotul: Sus inimile si mintea.

Poporul: Le avem la Domnul.

Preotul: S& multumim Domnului.

Poporul: Vrednic si drept lucru este.

Dupa care preotul Tncepe rugdaciunea euharistica. [Cu pri-
vire la notiunea de eucharistia, Sfantul loan Hrisostom spune
in Omilia 24 la Epistola 1 catre Corinteni: ,,Cand eu spun
«eucharistia» deschid comoara binefacerilor lui Dumnezeu si
imi aduc aminte (anamnisko) de acele mari daruri. Si noi cand
aducem multumirile deasupra paharului pentru binefacerile
negraite ale lui Dumnezeu de care ne-am bucurat, 7l aducem
si ne TImpartasim din el multumindu-l pentru ca a eliberat
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neamul omenesc din greseald, ca pe cei ce stateau departe i-a
adus aproape, ca pe cei care nu mai aveau nici 0 nadejde si
erau fard Dumnezeu n lume i-a facut fratii si Tmpreuna-
mostenitori cu El. Pentru toate acestea Ti multumim." Aceasl;,
este fara discutie parafraza unei rugdciuni anamnetice.j

Existd un citat si pentru ,,Sanctus”:,,Cand in timpul Taine-
lor stai Timpreund cu heruvimii si serafimii, gandeste-te cum
poti spune Tmpreuna cu ei: Sfant, Sfant, Sfant... plin e cerul
si pamantul de slava Sa”.

Ca apar si cuvintele de instituire o atestd urmatorul citat:
»Jertfa este aceeasi pe care Hristos a dat-o ucenicilor si pe
care 0 savarsesc acum preotii, precum si cuvintele pe care le
spune Dumnezeu, sunt aceleasi ca si cele pe care le spune
acum preotul. De aceea sijertfa este aceeasi.”

Despre epicleza Sfantul loan Hrisostom vorbeste ocazional:
Preotul std Tnainte si-si intinde mainile spre cer si cheama
Duhul Sfant sa pogoare si sa atinga darurile puse Tnainte, ca
prin aceasta harul sa coboare asupra jertfei, sa aprinda sufle-
tele si sd le facd mai stralucitoare decat argintul Tn cuptor.
,,Caci aici sta preotul si coboara nu un foc, ci pe Duhul
Sfant.” in cartea VI a tratatului Despre Preotie se spune:
,»Cand cheama pe Duhul Sfant, cand savarseste jertfa cea in-
fricosatoare si cand atinge necontenit pe Stapanul obstesc al
tuturor, unde anume il vom pune [pe preot]... ?”

E vorba ocazional si despre semnul crucii ca semn de bine-
cuvantare: ,,Preotul face semnul crucii peste darurile care stau
Thainte”.

Rugdciunea de mijlocire (,,Intercessio”) e mentionata si co-
mentata tn felul urmator:

»Jertfa de ispasire pentru intreaga lume sta de fata si de
aceea cutezam sa ne rugam pentru intreg pamantul, apoi pen-
tru Biserica universala de la o margine la alta a pamantului.
Acum preotul 7l roaga pe Dumnezeu sa potoleasca pretutindeni
razboaiele, sa Tnceteze tulburarile, rugandu-L pentru pace,
recolte bune si pentru izbavirea grabnica a fiecaruia de gan-
duri rele atat in particular, cat si in public. Tn fata dumneze-
iestilor Taine Ti pomenim si pe cei plecati de aici si ne rugam
pentru ei acolo unde e Mielul care ridica pacatele lumii.”
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Rugdciunea sfarseste cu o doxologie la care poporul ras-
punde: ,,Amin.”

»Tatal nostru” rostit de preoti i popor e presupus ca parte
a Liturghiei.

E amintita frangerea painii si tot asa chemarea: ,,Sfintele
sfintilor”.

La Tmpartasanie psaltii canta Psalmul 144. Antifon e ver-
setul ,,Ochii tuturor spre Tine nadajduiesc...” Tmpartasania e
impartitd de diaconi.

Urmeaza o ultima rugdciune de multumire, apoi concedierea
cu cuvintele:

,CuU pace sa iesim.”






Anaforalele intrebuintate astazi
in Biserica Ortodoxa

1 Liturghia Sfintilor Vasile cel Mare
si loan Hrisostom in uzul Bisericii Ortodoxe

in secolul IV Bizantul, Noua Roma, urca politic si biseri-
cesc la rangul de a doua capitala a Imperiului roman. Prin ca-
nonul 3, Sinodul Il Ecumenic (381) 1i recunoaste Constanti-
nopolului un loc de onoare Tndata dupa Roma. Canonul 28 al
Sinodului 1V Ecumenic de la Chalcedon asigura Constantino-
polului deplina egalitate cu Roma si intaietatea in Rasarit,
eliminénd n favoarea Constantinopolului concurenta scaunu-
lui episcopal al Alexandriei, cel mai important pana atunci in
Rasarit.

Aceasta evolutie politico-bisericeasca are consecinte si pen-
tru istoria Dumnezeiestii Liturghii. Liturghia capitalei Constan-
tinopol céastiga treptat in importanta. Constantinopolul preia
mai Tntai Liturghia antiohiand, pe care o dezvolta, iar aceasta
se repercuteaza si asupra uzului ei la Antiohia. Minoritatea
ortodoxa chalcedoniana din Egipt preia in Liturghia ei, Litur-
ghia Sfantului Marcu, tot mai mult elemente ale ritului capi-
talei bizantine, pana cand aceasta inlocuieste cu totul aceasta
Liturghie. Tn secolul XII Tnsd Liturghia Sfantului Marcu se
Tntindea chiar dincolo de spatiul Egiptului.

Astazi in familia Bisericilor Ortodoxe care primesc Sinodul
de la Chalcedon se folosesc patru formulare liturgice: Litur-
ghiile Sfintilor loan Hrisostom, Vasile cel Mare si lacob Fra-
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tele Domnului, precum si Liturghia darurilor mai inainte sfin-
tite. Aceasta din urma nu contine Tnsad o sfintire a darurilor gj
de aceea nici nu poate fi consideratd ca atare o Liturghie in
sens strict; mult mai numeroase decét elementele din liturghie
sunt aici cele dintr-o vecernie speciala.

Liturghia Sfantului lacob, cea mai veche liturghie din le-
rusalim, ca si Liturghia Sfantului Marcu, au fost amandoua
inlocuite de Liturghia bizantina. Afara de unele ncercari de
refnviorare Tn unele locuri, aceasta Liturghie se sdvarseste si
astazi in lerusalim, de praznicul Apostolului lacob si duminica
dinaintea Nasterii Domnului.

Liturghiile Sfintilor loan Hrisostom si Vasile cel Mare sunt
astdzi identic structurate, deosebindu-se numai prin unele ru-
gaciuni rostite in taina si prin anafora. Aici a avut loc un
proces de asimilare reciproca a celor doua Liturghii, mai cu
seama Liturghia Sfantului loan Hrisostom fiind asimilata cu
cea a Sfantului Vasile. Dintre deosebirile inca existente —
fiindca astdzi din pacate cel mai adeseori anaforaua e rostita
in taind — se pot auzi numai urmatoarele:

1) Anumite cantari sunt cantate numai la Liturghia Sfantului
Vasile: Imnul ,,Sa taca tot trupul” si imnul Maicii Domnului
,.De tine se bucurd, cea plina de har, toata faptura”.

2) Pe langa aceste deosebiri imnice mai exista o deosebire
perceptibila Tn modul de introducere a cuvintelor de instituire
privitoare la péine si vin. La Liturghia Sfantului loan Hri-
sostom sunt rostite cu glas tare numai cuvintele lui Hristos;
la Liturghia Sfantului Vasile se rostesc Tnsa cu glas tare si
cuvintele: ,,A dat sfintilor Sai Ucenici si Apostoli zicand...”

Astazi Liturghia folositda in mod normal este Liturghia
Sfantului loan Hrisostom. Liturghia Sfantului Vasile e cele-
bratd doar de zece ori pe an: in ajunul Nasterii Domnului, in
ajunul Bobotezei (ocazional chiar si de aceste doua praznice
atunci cand ele cad in anumite zile ale saptamanii); pe 1 ianua-
rie (praznicul Sfantului Vasile), in duminicile Postului Mare,
afara de duminica Floriilor, Tn Joia Mare si Tn Sdmbata Mare.
Folosirea Liturghiei Sfantului Vasile n-are desigur nimic de a
face cu schimbarea anului bisericesc, are insa cu legea for-
mulata de Anton Baumstark a pastrarii elementelor vechi in
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timpuri liturgice speciale cum sunt posturile si ajunurile ma-
rilor sdrbatori.

La nceput Liturghia propriu-zisa a Constantinopolului a fost
Liturghia Sfantului Vasile. E ceea ce atestd cel mai vechi ma-
nuscris pastrat al Liturghiei bizantine, Codex Barberini gr. 336,
ca si multe reprezentdri liturgice care il aratd mai frecvent ca
liturg pe Sfantul Vasile si mai rar pe Sfantul loan Hrisostom.

incd pe timpul Sfantului Nichifor 1 Marturisitorul, patriarhul
Constantinopolului (806-815), Liturghia Sfantului loan Hri-
sostom era savarsitd numai In zilele de lucru, Liturghia Sfan-
tului Vasile sdavarsindu-se duminica si in sarbatori. In afara
Constantinopolului, Liturghia Sfantului loan Hrisostom a ra-
mas Tn general necunoscutad pana In secolul IX. Codex Bar-
berini gr. 336 cuprinde rugaciuni ale Liturghiei Sfantului
loan Hrisostom numai ca anexa fa Liturghia Sfantului Vasile.
Liturghia Sfantului Vasile este aici incd formularul de baza si
ca atare singurul redat complet. Abia in secolele XI-XI1I unele
»Euchologia” redau intreaga Liturghie a Sfantului loan Hri-
sostom, cele mai vechi contindnd numai anaforaua si unele
rugaciuni ale Liturghiei Sfantului loan Hrisostom. Practica
actuala este atestatd la Constantinopol incepand din secolul XIl,
iar incepand din secolul XIII si in lerusalim.

2. Relatia dintre cele doua anaforale bizantine

Ce relatie au intre ele cele doua anaforale bizantine, cea a
Sfantului loan Hrisostom si cea a Sfantului Vasile? Multa
vreme problema s-a crezut solutionata de un ,,Cuvant despre
traditia Dumnezeiestii Liturghii”, atribuit Sfantului Produs
(patriarh al Constantinopolului intre 434-447).

Potrivit acestui text, cei dintai care au asternut in scris Li-
turghia au fost Sfintii Clement al Romei si lacob ,,intéiul
episcop” al lerusalimului. ,,.Dupa care Sfantul Vasile a obser-
vat lenea si delasarea oamenilor care se simteau plictisiti de
lungimea [Liturghiei], Si fara ca el Tnsusi sa socoteasca ca ea
ar contine ceva de prisos si ar fi excesiv de lungd, dorind sa
biruie Tnsa delasarea celor cere se rugau si ascultau din pricina
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prea marii lungimi a Liturghiei folosite pe vremea sa, a
predat un mod mai scurt de a o rosti..,” Dupa o vreme ,,preo-
cupat cu inflacdrare de mantuirea turmei sale si tinand seama
de lenea firii omenesti, Parintele nostru loan Gura de Aur a
vrut si el sa nimiceasca din radacina orice pretext al satanei.
De aceea a scurtat unele si a randuit ca [Liturghia] sa se sa-
varseasca mai scurt, ca oamenii, indeosebi cei care iubeau
libertatea si lenea, si asa erau Tnselati de uneltirile vrajmasu-
lui, s nu se mai lepede Tncetul cu Tncetul de aceasta predanie
apostolica si dumnezeiasca”l

Astazi nimeni nu mai sustine autenticitatea proclianad a
acestui citat. Relatia dintre Liturghiile clementina, iacobita,
vasiliand si hrisostomiana nu se poate explica prin prescurtari
si eliminari. Tmpotriva acestui fapt pledeaza caracterul de sine
statator al acestor liturghii, precum si observatia cd in general
formularele noi apar mult mai adeseori prin dezvoltari decat
prin comprimari. De aceea trebuie admisa o origine separatd
a celor doua anaforale (nu a restului liturghiilor lor, Tn care
azi ele sunt cu totul identice).

3. Anaforaua Sfantului Vasile cel Mare

Un merit deosebit Tn cercetarea anaforalei Sfantului Vasile
(330-379) si-a facut benedictinul Hieronymus Engberding de
la abatia benedictind Gerleve. Comparatia anaforalelor egip-
teand si armeana, siriaca si bizantind transmise sub numele
Sfantului Vasile cu intreagad opera Sfantului Vasile a condus
la urmatoarele observatii. Spre deosebire de celelalte recenzii
ale anaforalei vasiliene: redactia egipteand, desi nu liberd de
adaosuri ulterioare, pastreaza Tn mod limpede trasaturi preni-
ceene, cum le intdlnim altminteri numai in anaforaua asa-nu-
mitei Traditio Apostolica: ,,Praefatio” contine o scurtd lauda
adresatda numai Sui Dumnezeu Tatal; despre Tntrupare se vor-
beste numai foarte putin dupa ,,Sanctus”. Anaforaiele vasi-
liene armeana, siriand si bizantind sunt, dimpotriva, mult mai

1 Proclus, Tractatus de traditione Divinae Missae (PG 65, 849- 852),
849.
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cuprinzatoare. Fatd de anaforaua egipteana ele sunt largite
cu pasaje in esenta identice, cea mai lunga fiind redactarea
bizantind. In toate aceste trei anaforale scurta ,,Praefatio” a
anaforalei egiptene a Sfantului Vasile e dezvoltata intr-un tra-
tat dogmatic despre Tnsusirile ipostatice ale Primei Persoane a
Sfintei Treimi.-Dupa care urmeaza expunerea insusirilor celei
de-a Doua lpostase, cele ale Logosului si Fiului, si, separat
de ea, ale celei de a Treia, cele ale Duhului Sfant. Dupa
»Sanctus” urmeaza o expunere foarte amanuntitd a economiei
mantuirii. Limbajul teologic al dezvoltarilor recenziilor armea-
na, siriana si bizantina fata de cea egipteana coincide ntr-un
mod vizibil cu multe trasdturi proprii tratatului Sfantului
Vasile cel Mare ,,Despre Duhul Sfant”. Sare in ochi faptul —m
valabil si pentru recenzia egipteanda —-eca aceste anaforale
sunt legate de numele sau si in locuri unde Sfantul Vasile n-a
activat vreodata. Autorii fictivi sunt luati de regula din tra-
ditia locald, de exemplu, lacob din lerusalim, Marcu din
Alexandria. Cum a ajuns insa anaforaua egipteana a Sfantului
Vasile sa fie desemnata cu numele sdu desi ea, spre deosebire
de celelalte anaforale vasiliene, nu prezintad nici o urma o
operei sale? Engberding explica aceasta in felul urmator: Sfan-
tul Vasile a adus Tn calatoria sa in Egipt in jurul anului 357 o
veche anafora capadociand. Oricum ar sta lucrurile, aceasta
anafora egipteana este n orice caz in mod cu totul evident
forma originara a anaforalei Sfantului Vasile, pe care Sfantul
Vasile o gasise deja existand ca un cadru fix si pe care a
prelucrat-o. Ea nu contine nimic care sa aminteasca in mod
special de Sfantul Vasile cel Mare.

Atéat anaforaua care a stat la dispozitia Sfantului Vasile, céat
si cea prelucrata si redactata de el, si care poate fi considerata
drept opera a sa, sunt intrerupte numai de ,,Sanctus”. Toate
celelalte aclamatii ale Liturghiei actuale a Sfantului Vasile au
fost adaugate mai tarziu. Fapt valabil indeosebi pentru imnul
Maicii Domnului Tnainte de rugaciunea de mijlocire (,,inter-
cessio”), care a fost adaugat ultimul.

In cele ce urmeaza citam din anaforaua Sfantului Vasile si
aratam pe exemplul sectiunii ,,post-Sanctus”, cum anume se
raporteaza intre ele redactia egipteana si constantinopolitana.
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Anaforaua bizantina a Sfantului Vasile
(dupa cod. Barberini gr. 336)2

[Dialog introductiv]

Preotul: Harul Domnului nostru lisus Hristos
Poporul: Si cu duhul tau.

Preotul: Sus sa avem inimile.

Poporul: Avem cdtre Domnul.

Preotul: S& multumim Domnului.

Poporul: Vrednic si cuvenit lucru este.

Si preotul incepe Sfanta Anafora.

(,,Praefatio”) [Prima parte a rugdciunii de multumire]

Cel ce esti, Stdpane, Doamne Dumnezeule, Pdrinte Atot-
tiitorule Cel inchinat, vrednic cu adevarat si drept si cu-
venit lucru este pentru marea cuviinta a sfinteniei Tale
pe Tine a Te lauda, Tie a-Ti canta, Tie a ne Tnchina, Tie
a-Ti multumi, pe Tine a Te slavi, Cel ce singur esti
Dumnezeu adevarat, si Tie a-Ti aduce aceasta slujba du-
hovniceasca a noastra, cu inima Tnfranta si cu duh smerit,
ca Tu esti Cel ce ne-ai daruit noud cunoasterea adevaru-
lui Tau. Si cine este Tn stare sa graiasca puterile Tale, sa
faca auzite toate laudele Tale sau sd spuna toate minunile
Tale, Tn toata vremea? Stapane al tuturor, Doamne al ce-
rului si al pamantului si a toata faptura cea vazuta si cea
nevazuta, Cel ce sezi pe scaunul slavei si privesti adan-
curile, fara de Tnceput, nevazut, neajuns, necuprins, ne-
schimbat, Tatadl Domnului nostru lisus Hristos, al mare-
lui Dumnezeu si Mantuitorului nostru, nadejdea noastra,
Care este chipul bunatatii Tale, pecete asemenea chipu-
lui, Care intru Sine Te arata pe Tine Tatal Cuvant viu,
Dumnezeu adevarat, Tntelepciune mai Tnainte de veci,
Viata, Sfintire, Putere, Lumina cea adevarata, prin Care
S-a aratat Sfantul Duh, Duhul adevarului, darul harului
infierii, arvuna mostenirii viitoare, Tnceputul bunatatilor
celor vesnice, puterea cea facatoare de viata, izvorul

2Anton Hanggi/Irmgard Pahl, Prex Eucharistica, p. 230-242,
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sfintirii, de Care toata fapturda cea cuvantatoarea si Tnte-
legdtoare Tntaritd fiind, Tie slujeste si Tie pururea Tti
inaltd cantare de sldvire, ca toate Tmpreuna slujesc Tie.
Ca pe Tine Te lauda ingerii, Arhanghelii, Scaunele, Dom-
niile, Tncepatoriile, Stdpaniile, Puterile si Heruvimii cei
cu ochi multi; Tie iti stau Tmprejur Serafimii cei cu céate
sase aripi, care cu doud Tsi acoperd fetele, cu doud
picioarele, iar cu doud zburand, strigd unul catre altul,
cu neincetate graiuri, cu teologhisiri fara tacere.

Cu gias mare: Cantare de biruintd cantand glas Tnai-
tand, strigand si graind:

Poporul: Sfant [urmeaza ,,Sanctus”-ul].

Preotul spune in taina:

Cu aceste fericite puteri, Stapane, lubitorule de oameni,
si noi pacatosii strigdm si graim: Sfant esti Tu cu adevarat
si Preasfant, si nu este masurd maretiei sfinteniei Tale si
drept esti intru toate lucrurile Tale; caci cu dreptate si cu
judecata adevarata ai facut pentru noi toate; cd zidind pe
om, luand tardna din pamant si cu chipul Tdu, Dum-
nezeule, cinstindu-1, I-ai pus n raiul desfatarii, fagadu-
indu-i Tntru paza poruncilor Tale viata fara de moarte si
mostenirea vesnicelor bundtati. Dar neascultandu-Te pe
Tine, Adevaratul .Dumnezeu, Care l-ai facut pe dansul,
si amadgirii sarpelui supunandu-se si dat fiind mortii pen-
tru pdcatele sale, l-ai izgonit pe dansul cu judecata Ta
cea dreaptd, Dumnezeule, din rai in lumea aceasta si l-ai
intors in pdméntul din care a fost luat, randuindu-i lui
mantuirea cea din a doua nastere, cea n insusi Hristosul
Tau. Ca nu Te-ai Intors pana la sfarsit de la zidirea Ta,
pe care ai facut-o, Bunule, nici n-ai uitat lucrurile maini-
lor Tale, ci Tn multe chipuri ai cercetat-o prin indurarile
milei Tale; proroci ai trimis, minuni ai facut prin sfintii
Tai, care au bineplacut Tie din fiecare generatie; graitu-
ne-ai noua prin gura prorocilor, slujitorii Tai, care ne-au
vestit mai dinainte méantuirea ce avea sa fie; Lege ne-ai
dat spre ajutor; ingeri ai pus pazitori. lar cand a venit
plinirea vremii, ne-ai grdit noua prin Tnsusi Fiul Tau,
prin Care si veacurile le-ai facut. Care, fiind stralucirea
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slavei Tale si Intiparirea ipostasului Tau si purtand toate
cu cuvantul puterii Sale, nu rapire a socotit a fi El ase-
menea Tie, lui Dumnezeu Tatél, ci Dumnezeu fiind mai
Tnainte de veci, pe pamant S-a aratat si cu oamenii a pe-
trecut; si din Sfanta Fecioara intrupandu-Se, S-a smerit
pe Sine, chip de rob luand, facandu-Se pe Sine aseme-
nea chipului [conform] smeritului nostru trup, ca sa ne
faca pe noi asemenea [conform] chipului slavei Sale. Ca
de vreme ce prin om a intrat pacatul Tn lume si prin pacat
moartea, a binevoit Unul-Nascut Fiul Tau, Cel ce este in
sanurile Tale, Dumnezeule si Tata, sa Se nasca din fe-
meie, din Sfanta Nascatoare de Dumnezeu si Pururea
Fecioara Maria, facandu-Se sub Lege, ca sa osandeasca
pacatul Tn trupul Sau, pentru ca cei care mor in Adam sa
fie facuti vii In Tnsusi Hristosul Tau. Si vietuind El in lu-
mea aceasta, dandu-ne porunci de mantuire, departandu-ne
pe noi de ratacirea idolilor, ne-a dus la cunoasterea Ta, a
Adevaratului Dumnezeu si Tatd, agonisindu-ne pe noi
Siesi popor ales, preotie iTmparateasca, neam sfant. Si
curdtindii-ne prin apa si sfintindu-ne cu Sfantul Duh,
S-a dat pe Sine schimb mortii, in care eram tinuti, fiind
vanduti sub pacat. Si pogorandu-Se prin Cruce in iad, ca
sa plineasca toate ale Sale, a desfiintat durerile mortii.
Si Tnviind a treia zi si cale facand oricarui trup la invie-
rea cea din morti, intrucat nu era cu putinta sa fie tinut
sub stricdciune Tncepatorul vietii, facutu-S-a incepatura
celor adormiti, Tntai-Nascut din morti, ca El insusi sa fie
Cel ce incepe primul toate in toti. Si suindu-Se la ceruri
a sezut de-a dreapta slavei Tale intru cele de sus. Care
va sa vina ca sa rasplateasca fiecaruia dupa faptele sale.
Si ne-a lasat noud, aduceri-aminte de patima Sa cea
mantuitoare acestea pe care le-am pus Tnainte, dupa
poruncile Lui. C&ci vrand sa mearga la cea de voie si
pururea pomenita si de viata facdtoare moarte a Sa, n
noaptea in care S-a predat pe Sine insusi pentru viata
lumii, luand paine n sfintele si preacuratele Sale maini,
aratand-o Tie, lui Dumnezeu Tatal, multumind, bine-
cuvantand, sfintind si frangand...
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lata acum textul recenziei egiptene

[Sfant, Sfant, Sfant esti Tu Tn adevar, Doamne,
Dumnezeul nostru,] Care ne-ai zidit si ne-ai pus in
raiul desfatarii. lar cand noi am calcat porunca si
am fost amagiti de viclenia sarpelui, nu ne-ai lepa-
dat pana Tn sfarsit, ci in multe chipuri ne-ai cdutat
prin sfintii Tai proroci iar In cele din urma ni Te-ai
aratat prin Unul-Nascut Fiul Tau, Domnul nostru si
Dumnezeu si Mantuitorul Tisus Hristos, Care S-a
intrupat de la Duhul Sfant si din Sfanta Fecioara
Maria si S-a facut om, si ne-a asezat pe calea man-
tuirii, ne-a facut Siesi un popor ales prin Duhul
Sfant. Care pe ai Sdi care erau in lume i-a iubit si
S-a'dat pe Sine nsusi mortii care stdpanea peste ei,
in care erau tinuti, deoarece eram vanduti sub pa-
catele noastre, a coborat de pe cruce in Tmparatia
mortilor si a Tnviat a treia zi din morti. Si S-a Tnal-
tat la ceruri si a sezut de-a dreapta Ta, a Tatalui si
asteapta ziua rasplatirii cand Se va ardta sa judece
lumea si sa rasplateasca fiecaruia dupa faptele Sale.
Caci vrand El sa Se dea pe Sine mortii pentru viata
lumii, a luat painea.

[(n continuare reddam numai textul constantinopolitan
al Liturghiei Sfantului Vasile]

...cu sfintele si fard prihana mainile Sale, aratand-o Tie,
lui Dumnezeu-Tatal, multumind, binecuvantand, sfintind
si frangand, a dat-o Sfintilor Sai ucenici si apostoli zicand:

Luati, mancati, acesta este Trupul Meu, Care se frange
pentru voi spre iertarea pacatelor.

Asemenea si paharul, din roada vitei, amestecand,
multumind, binecuvantand si sfintind, a dat sfintilor Sai
ucenici si apostoli si a zis:

Beti din acesta toti, acesta este Sdngele Meu al Legii
celei noi, Care pentru voi si pentru multi se varsa spre
iertarea pacatelor. Aceasta sa faceti intru pomenirea Mea,
cad ori de cate ori veti manca painea aceasta si veti bea
paharul acesta, moartea Mea veti vesti, invierea Mea veti
marturisi.
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(,,Anamnesis™)

Deci pomenind si noi, Stdpane, patimile Lui cele man-
tuitoare, Crucea facatoare de viatd, Tngroparea de trei zile,
Tnvierea din morti, suirea la ceruri, sederea de-a dreapta
Ta, a lui Dumnezeu si Tatél, si slavita si infricosatoarea
Lui a Doua Venire.

Cu glas mare: Ale Tale dintru ale Tale Ti-aducem de
toate si pentru toate.

Poporul: Pe tine Te laudam...

Citez in continuare (lara intercaiarea dramatizanta obisnuita
de astazi) si textul epiclezei, care nu contine o pnevmatologie
puternic dezvoltata si care apare mai putin masiva decét cea a
Liturghiei Sfantului loan Hrisostom:

Pentru aceasta, Stapane Preasfinte, si noi pacatosii si
nevrednici robii Tai, care ne-am Tnvrednicit a sluji sfan-
tului Tau jertfelnic, nu pentru dreptatile noastre, ca n-am
facut ceva bun pe pamant, ci pentru mila Ta si indurarile
Tale, pe care le-ai varsat cu prisosinta peste noi, indraz-
nind, ne apropiem de sfantul Tau jertfelnic, si punand
fnainte cele ce nchipuiesc [ta antitypa] Sfantul Trup si
Sange al Hristosului Tau, Tie ne rugdm si de la Tine ce-
rem, Sfinte al sfintilor, cu bundvointa bunatatii Tale, sa
vina Duhul Tau cel Sfant peste noi si peste Darurile
acestea ce sunt puse Tnainte si sa le binecuvanteze pe
dansele si sa le sfinteasca si sa le arate (si pecetluieste
Sfintele Daruri de trei ori zicand):

Painea aceasta Tnsusi Cinstitul Trup al Domnului si
Dumnezeului si Mantuitorului nostru lisus Hristos.

lar ceea ce este in potirul acesta, Tnsusi Cinstitul Sange
al Domnului si Dumnezeului si Mantuitorului nostru lisus
Hristos, Care s-a varsat pentru viata lumii. Amin.

(,,Intercessio™)

lar pe noi toti, care ne impartasim dintr-o péine si
dintr-un potir, sa ne unesti unul cu altul spre comuniunea
Aceluiasi Sfant Duh si pe nici unul dintre noi sa nu ne faci
a ne Tmpartasi cu Sfantul Trup si Sange al Hristosului

112



Tau spre judecata sau osanda, ci sa aflam mild si har
Tmpreuna cu toti sfintii care din veac au bineplacut Tie:
cu stramosii, parintii, patriarhii, prorocii, apostolii, propo-
vaduitorii, evanghelistii, mucenicii, marturisitorii, das-
calii si cu tot sufletul drept ce s-a savarsit intru credintg;

(cu glas mare) Mai ales pe Preasfanta, curata, preabine-
cuvantata, marita stdpana noastra, de Dumnezeu Nasca-
toarea si pururea Fecioara Maria.

(si Tn timp ce diaconul spune dipticele, preotul spune
rugaciunea:)

Cu Sfantul loan Prorocul, Tnainte-mergatorul si Bote-
zatorul; cu sfintii, maritii si intru tot ldudatii Apostoli;
cu Sfantul (N) a carui pomenire o savarsim, si cu toti
sfintii, pentru ale caror rugaciuni cerceteaza-ne pe noi,
Dumnezeule,

Si pomeneste-i pe toti cei mai dinainte adormiti intru
nadejdea nvierii si avietii celei de veci si-i odihneste pe
dansii unde straluceste lumina fetei Tale.

inca ne rugam Tie, adu-Ti aminte, Doamne, de sfanta
Ta soborniceasca si apostoleasca Biserica cea de la o
margine pana la cealalta a lumii, pe care ai castigat-o cu
scump Sangele Hristosului Tau, si sfanta casa aceasta
intareste-o pana la sfarsitul veacului.

Adu-Ti aminte, Doamne, de cei ce Ti-au adus Tie aceste
Daruri, si de la care si prin care si pentru care au fost
aduse acestea.

Adu-Ti aminte, Doamne, de cei care aduc roade si fac
bine Tn sfintele Tale biserici si 1si aduc aminte de cei
saraci; rasplateste-le lor cu bogatele si cerestile Tale
daruri, daruieste-le lor cele ceresti in locul celor paman-
testi; cele vesnice in locul celor vremelnice; cele nestrica-
cioase 1n locul celor stricacioase.

Adu-Ti aminte, Doamne, de cei din pustie si din munti
si din pesteri si din crapaturile pamantului.

Adu-Ti aminte, Doamne, de cei ce petrec in feciorie,
in evlavie si Tn viata cinstita.

Adu-Ti aminte, Doamne, de preaevlaviosul si preacin-
stitul nostru Tmparat pe care I-ai indreptatit sa stapaneasca
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pe pamant; incununeaza-1 pe dansul cu arma adevarului,
cu arma bunavointei; umbreste capui lui in ziua de
razboi, Tntareste bratul lui, Tnaltd dreapta lui, Tntareste
stapanirea lui, supune-i lui toate neamurile barbare care
voiesc rdzboaie; daruieste-i iui adanca si nedesfiintata
pace; pune in inima iui ganduri bune pentru Biserica Ta i
pentru tot poporul Tau, ca ntru linistea iui viatd pasnica
si netulburata sa vietuim, n toatd cucernicia si cuviinta.

Adu-Ti aminte, Doamne, de toata stdpanirea si de fratii
nostri cei de Sapalat si de toata oastea; pe cei buni in bu-
natate 7i pazeste, pe cei rdi, buni 1i fa, cu bundtatea Ta.

Adu-Ti aminte, Doamne, de poporul ce std Tnainte si
de cei ce pentru binecuvantate pricini lipsesc si nu sunt
aici, si-i miluieste pe dansii si pe noi dupa multimea mi-
lei TaSe. Camarile lor le umple de tot binele; casniciile
lor in pace si in intelegere le pazeste; pe prunci fi creste,
tineretile le calauzeste, batranetile le intareste, pe cei
slabi de suflet 1i Tmbdrbateaza, pe cei risipiti 1i aduna, pe
cei rataciti Ti intoarce si-i uneste cu sfanta Ta soborni-
ceasca si apostoleasca Bisericd. Pe cei bantuiti de duhuri
necurate 7i slobozeste; cu cei ce calatoresc pe ape, pe
uscat si prin aer, impreuna calatoreste; vaduvelor le ajutd,
pe orfani Ti apara, pe cei dusi in robie i izbaveste, pe cei
bolnavi ii tamaduieste. Adu-Ti aminte, Doamne, si de cei
ce sunt in judecati, in Tnchisori, in prigoniri, Tn amara
robie si in orice fel de necaz, nevoie si stramtorare.
Adu-Ti aminte, Dumnezeule, si de toti cei ce au trebuintd
de marea Ta milostivire, de cei ce ne iubesc si de cei ce
ne urasc pe noi, si de cei ce ne-au poruncit noua nevred-
nicilor sa ne rugam pentru dansii.

Adu-Ti aminte, Doamne Dumnezeul nostru, si de tot
poporul Tau si varsa peste toti mila Ta cea bogata, Tm-
plinind tuturor cererile cele spre mantuire. Si pe cei ce
nu i-am pomenit, din nestiinta sau uitare, sau pentru mul-
timea numelor, Tu Tnsuti 7i pomeneste, Dumnezeule, Cel
ce stii varsta si numirea fiecaruia, Cel ce stii pe fiecare
din pantecele maicii lui. Ca Tu esti, Doamne, ajutatorul
celor fard de ajutor, nadejdea celor fara de nadejde,
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izbavitorii! celor Tnviforati, limanul celor ce calatoresc
pe ape, doctorul celor bolnavi. Tnsuti, tuturor toate le fii,
Cel ce stii pe fiecare si cererea lui, casa si trebuinta lui.

Izbdveste, Doamne, orasul (sau satul) si tara aceasta
si toate orasele si satele, de foamete, de ciumad, de cu-
tremur, de potop, de foc, de sabie, de venirea asupra
noastra a altor neamuri si de rdazboiu! ce! dintre noi.

intdi pomeneste, Doamne, pe parintele si episcopul nos-
tru (cutare), pe care-1 daruieste sfintelor Tale biserici n
pace, Tntreg, cinstit, sanatos, indelungat in zile, drept
invdtand'cuvantul adevarului Tau.

(Si se spun dipticele viilor.)

Adu-Ti aminte, Doamne, de toti episcopii ortodocsi,
care drept invata cuvantului adevarului Tau.

Adu-Ti aminte, Doamne, dupa multimea Tndurarilor
Tale, si de a mea nevrednicie. larta-mi toata greseala cea
de voie si cea lara de voie, si sa nu opresti, pentru paca-
tele mele, harul Sfantului Tau Duh, de la Darurile ce
sunt puse Tnainte.

Adu-Ti aminte, Doamne, de toata preotimea, de cea
intru Hristos diaconime si tot cinul preotesc, si sa nu lasi
ca sa fie facut de rusine nici unul dintre noi, cei ce stam
injurul sfantului Tdu jertfelnic.

Cerceteaza-ne cu bundtatea Ta, Doamne; aratad-Te noud
cu bogatele Tale indurari; vremuri bine Tntocmite si de
folos ne daruieste; pamantului ploi iine spre rodire tri-
mite-i; binecuvanteaza cununa anului bunatatii Tale. Fa
sd Tnceteze schismele Bisericilor, stinge Tntaratarile paga-
nilor; razvratirile eresurilor strica-le degrabd, cu puterea
Sfantului Tau Duh. Pe noi pe toti ne primeste in impara-
tia Ta, fii ai luminii si fii ai zilei ardtdndu-ne; pacea Ta si
dragostea Ta daruieste-ne-o noud, Doamne, Dumnezeul
nostru, cd Tu toate ni le-ai dat noud. (Si cu glas mare:)
Si ne dd noud cu o gurd si cu o inimd a slavi si a lduda
preacinstitul si de mare cuviinta Numele Tau, al Tatalui,
a! Fiului si al Duhului Sfént.

Poporul: Amin.
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Aceasta privire sinopticad aratd foarte limpede eum anume
s-a abdtut anaforaua redactatd de Sfantul Vasile de la origina-
lul ei, Liturghia egipteana ,,a Sfantului Vasile”.

Textul existent astazi al Liturghiei bizantine a Sfantului
Vasile cuprinde si alte cateva dezvoltari addugate de o alta
mana, dupa moartea Sfantului Vasile, indeosebi asimilari tar-
zii cu textul Liturghiei Sfantului loan Hrisostom. Astfel, for-
mula de incheiere a epiclezei din Liturghia Sfantului loan
Hrisostom ,,prefacandu-le cu Duhul Tdu cel Sfant...” a fost
preluata temporar in Rusia si Grecia din Liturghia Sfantului
loan Hrisostom, pentru a exprima mai masiv prefacerea daru-
rilor euharistice prin epicleza. Foarte tarziu a fost introdus n
rugaciunea euharistica troparul de la Rusalii, pe care in re-
dactarea tarzie a textului diaconul Tl ntrerupe cu versete din
Psalmul 50. Probabil ca ,anamneza” a fost introdusa dupa
cuvintele de instituire Tncad Tn rugdciunea euharistica existenta
inainte de Sfantul Vasile, desi dupa cele care-i premerg ea n-ar
mai fi fost propriu-zis necesard. Toate continuturile acestei
anamneze se gasesc deja Tn rugaciunea de dupa ,,Sanctus”.

in ciuda schimbarilor ulterioare se poate citi inca foarte bine
ceea ce Ti apartine Sfantului Vasile in rugaciunea euharistica,
mai ales ca pe ansamblu adaosurile ulterioare nu sunt foarte
importante si numeroase.

Continutul anaforalei redactate de el ne ingaduie sa recu-
noastem si scopul muncii sale redactionale:

Pe timpul Sfantului Vasile cel Mare lupta impotriva arieni-
lor si pnevmatomahilor nu era castigatad inca. Pe langa arienii
extremisti existau semiarieni, ,,homoieni” si ,,homoiusieni”
De cealaltd parte erau urmasii lui Apolinarie si ai lui Marcel
al Ancyrei care puneau n chestiune deplina umanitate a lui
Hristos. Tn aceasta dificild situatie, Sfantul Vasile si-a indrep-
tat toate puterile in vederea unificarii fortelor antiariene. Ma-
rea recunoastere pe care a gasit-o tratatul sau Despre Duhul
Sfant i-a dat posibilitatea de a prelua ideile cuprinse acolo si
in rugaciunea euharistica. in mod tipic vasilian, Duhul Sfant
este numit aici sphragis 1sotypos (,,pecete asemenea”; ,,pecete
a asemanarii”). Tntrucat Sfantul Vasile era suspectat de catre
vechii niceeni extremi de semiarianism, el a preluat in ruga-
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ciunea euharisticd pe langd pasaje textuale din operele
Sfantului Atanasie, o multime de aluzii din Sfanta Scriptura
— si a facut aceasta intr-un mod atat de viguros, Tncat anafo-
raua pare compusa direct din Sfanta Scripturd, Tndeosebi din
epistolele Apostolului Pavel si Epistola cdtre Evrei, Ce-i drept,
si alte formulare liturgice au fost prelucrate In timpuf dispute-
lor trinitare-hristologice din secolul 1V in sensul hristologiei
niceene. La nici o aita anafora Insa urmele acestei prelucrari nu
pot fi atdt de evident surprinse ca la cea a Sfantului Vasile.

in acelasi timp, anaforaua sa prezinta si urme din epoca
persecutiilor si prin aceasta atesta o Tnaltd vechime. Astfel de
urme se gasesc indeosebi n rugaciunea de mijlocire (,,Inter-
cessio”) care Tnsa contine mai multe adaosuri ulterioare decat
restul rugdciunii euharistice, Tntrucat rugaciunea de mijlocire
s-a adaptat in permanentd la situatia dominanta.

4. Anaforaua Sfantului loan Hrisostom3

in timp ce anaforaua Sfantului Vasile poate fi redusa cu
mare certitudine la o0 munca redactionala a Sfantului Vasile
cel Mare, cazul anaforalei Sfantului loan Hrisostom e mult
mai complicat. Ca marturia atribuita patriarhului Produs e
lipsita de valoare o stim deja. Dar absenta unor marturii ne-
mijlocite si credibile din epoca Sfantului loan Hrisostom sau
imediat dupa el, care sa ateste ca el a compus o anafora nu
cantareste prea mult, Tntrucat insusi Sfantul Vasile enumara
anaforaua intre izvoarele traditiei orale:

Cine ne-a invatat prin temei scris ca aceia care nadajdu-
iesc Tn numele Domnului nostru lisus Hristos sa se in-
semneze cu chipul crucii? Din ce scriere suntem nvatati
sa ne Tntoarcem spre rasarit in timpul rugdciunii? Cine
dintre sfinti ne-a ldsat Tn scris cuvintele epiclezei la sfin-
tirea painii euharistice si a paharului binecuvantarii? Fi-
indcd nu ne multumim cu ceea ce aminteste Apostolul sau

3 Dezvoltdrile urmatoare se sprijina in esentd pe [arhiep.] Georg W agner,
Der Ursprung der Chrysostomusliturgie (cf. ,Bibliografie”).
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Evanghelia, ci spunem Tnainte si dupa inca altefe din In-
vatatura nescrisa, care au 0 mare importanta pentru taina4,

impotriva unei prelucrari redactionale a anaforalei de catre
Sfantul loan Hrisostom pledeaza, s-ar parea, canonul 32
Trullan (692) care pomeneste expres Liturghia Sfantului Va-
sile si lacob, nu si cea a Sfantului loan Hrisostom. Faptul
pare sa cantareasca cu atat mai greu cu cat Comentariul la
Matei al Sfantului loan Hrisostom e pomenit in mod expres.
Daca privim insad la context, atunci problema apare dintr-o
altd laturd. In canonul 32 Trullan e vorba de obiceiul de a
amesteca apa in paharul euharistie afirmat ca traditie ortodoxa
impotriva armenilor. Lucru care poate fi sustinut pe autorita-
tea Liturghiei Sfintilor lacob si Vasile, fiindcd Tn anaforalele
acestora se spune n relatarea instituirii ca lisus a amestecat
vin si apa. Tntrucat un atare indiciu lipseste Tn anaforaua
Sfantului loan Hrisostom, invocarea ei in contextul argumen-
tarii ar fi fost deplasatd. Tdcerea privitoare la anaforaua Sfan-
tului loan Hrisostom in canonul 32 Trullan nu vorbeste deci
impotriva faptului ca in secolul VII Liturghia Sfantului loan
Hrisostom ar fi fost deja atribuita Sfantului loan Hrisostom.

Altfel stau lucrurile cu o marturie a lui Leontiu din Bizant
n lucrarea sa Adversus Nestorianos et Eutychianos din anii
543-544. Aici Leontiu reproseaza lui Teodor al Mopsuestiei
ca nu s-a tinut nici de anaforaua Apostolilor, nici de cea a
Sfantului Vasile, ci si-a creat o anafora proprie. Sfantul loan
Hrisostom nu e numit nici aici. Se poate insa ca Leontiu sa fi
vrut sa-i crute pe respectivul parinte al Bisericii de reprosul
pe care il face lui Teodor al Mopsuestiei. Afara de aceasta se
poate ca in citatul de mai sus ,,anaforaua Apostolilor” pome-
nita sa se refere la anaforaua Sfantului loan Hrisostom.

impotriva paternitatii Sfantului loan Hrisostom pledeaza de-
sigur si faptui ca anaforaua egipteana si anaforaua siro-occi-
dentald atribuite lui sunt Tn chip evident productii pseudo-
epigrafice. Nu s-ar putea ca acest lucru sa fie valabil si pentru
anaforaua bizantina a Sfantului loan Hrisostom?

4  Vasile cel Mare, De Spiritu Sancto 66 (SC 17bis), p. 480-483 [trad.
rom. Cit, PSB 12, 1988, p. 79.].
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Madrturia codicelui Barberini gr. 336 e elocventa. Acest prim
manuscris al Liturghiei bizantine din secolele VIII-1X repro-
duce mai intai drept Liturghie principald in Bizantul epocii
Liturghia Sfantului Vasile. O Liturghie a Sfantului loan Hri-
sostom nu gasim aici, ci doar un sir de rugaciuni, dintre care
prima transcrisd dupa Liturghia Sfantului Vasile intr-o a doua
serie de rugaciuni poarta suprascrierea Euche kathechoume-
nonpro tes hagias anaphoras tou Chrysostomou. Aceasta nu
Tnseamna neapdrat ca aceasta rugaciune e atribuitd Sfantului
loan Hrisostom; nu Tnseamna propriu-zis nimic altceva decat
o0 apartenenta Saanaforaua atribuita Sfantului foan Hrisostom.
Numele Sfantului loan Hrisostom std apoi deasupra asa-numi-
tei ,,rugdciuni a proscomidiei” de dupa lesirea Mare. Cuvantul
proskomide era Tnsa adeseori folosit ca sinonim cu cuvantul
»anafora”, asa ca se poate ca suprascrierea sa nu desemneze o
anumita rugdciune, ci sa reprezinte o suprascriere generala
pentru Tntreaga anafora, care am vadzut ca Tncepe cu aceasta
rugdciune. Pentru faptul ca sub aceasta suprascriere sta in-
treaga anafora, si nu numai o rugaciune, pledeaza si faptul ca
in codicele Barberini gr. 336 rugdciunile sunt numerotate, dar
rugaciunea proscomidiei si anaforaua Sfantului loan Hrisostom
au un numar comun.

Poate fi deci reconstituita prin comparatie cu un alt formular
liturgic un fel de anafora hrisostomiana originara, cum pare
cu putinta acest Sucru Tn cazul anaforalei Sfantului VasiSe?
O astfel de Tncercare a intreprins arhiepiscopul de mai tarziu
al Parisului, Georg WagnerJ (titufar al arhiepiscopiei ruse
de sub jurisdictia Patriarhiei din Constantinopol). Asemanari
foarte puternice pot fi stabilite cu asa-numita ,,anafora a
Apostolilor”6, care in unele privinte aratd mai originar decéat
anaforaua Sfantului loan Hrisostom. Acest caracter originar
s-a voit a fi gasit in faptul cd partile rugaciunii stau unele
langa altele fara legdtura. Acest indiciu nu mi se pare nsa
cu totul de la sine inteles, intrucat cea mai veche rugdciune

JGeorg Wagner, Der Ursprung der Chrysostomuslilurgie (LW QF 59)
1973.
6 Anton Hanggi/Trmgard Pahl, Prex Eucharistica, p. 265-268.
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euharistica ajunsa pana ia noi, cea a asa-numitei Traditio Apos-
tolica, e marcatd tocmai de coeziunea si unitatea ei, iar
,.berakhah” ebraicd era o rugdciune de binecuvantare'unitara
deasupra paharului. in cartea sa despre Liturghia Sfantului
loan Hrisostom, Georg Wagner a stabilit Tnsa cd la ecfonise
».anaforaua Sfintilor Apostoli” se abate Tn permanenta si
intr-un mod deosebit de limpede de la textul anaforalei Sfan-
tului loan Hrisostom. E limpede ca in ecfonise anaforaua Sfin-
tilor Apostoli a fost asimilata schemei cultului divin sirian. in
comparatie cu anaforaua Sfintilor Apostoli, anaforaua Sfan-
tului loan Hrisostom se dovedeste deci in ecfonise mai origi-
nard, tocmai acolo unde cele doud anaforale se despart. in ce
priveste Tntinderea, ambele texte sunt la fel de lungi. Anafo-
raua Apostolilor prescurteaza ocazional baza anaforalei Sfan-
tului loan Hrisostom, in cazul in care e vorba de o astfel de
baza, dar Tn alte locuri o amplifica. Georg Wagner a putut
constata de altfel Tnrudiri ale anaforalei Sfantului loan Hri-
sostom si cu anaforaua lui Teodor al Mopsuestiei si cu aceea
a lui Nestorie. Toate acestea trimit spre zona Antiohiei si fac
ca paternitatea Sfantului loan Hrisostom sa apara posibila.
O dovada stringentd nu s-a putut Tnsa aduce.

O astfel de dovada Georg Wagner a incercat sa o ofere
printr-o comparatie a anaforalei hrisostomiene cu intreaga
opera a Sfantului loan Hrisostom. Si intr-adevar el a strans o
serie de paralele impresionante. Dovedesc Tnsa ele autentici-
tatea anaforalei hrisostomiene si a altor catorva rugaciuni ale
anaforalei hrisostomiene atribuite Sfantului loan Hrisostom?
intre particularitatile hrisostomiene sunt, de exemplu, folosirea
absoluta a cuvantului ,,cruce”, ca si concentrarea operei de
mantuire n versetul loan 3, 16 si folosirea extinsa a epitete-
lor negative.

»Autenticitatea” anaforalei Sfantului loan Hrisostom nu
poate fi insa dovedita astfel. Sfantul loan Hrisostom ar fi put-
ut sta el Tnsusi in operele sale sub influenta unei anaforale
antiohiene deja existente. La fel de posibil e ca opera Sfantu-
lui loan Hrisostom sa fi influentat un alt redactor, fara ca
Sfantul loan Hrisostom sa fi fost activ el insusi Tn creatia litur-
gicd. Se pare insa ca in opera uriasa a Sfantului loan Hrisos-
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tom pot fi gasite paralele pentru aproape fiecare text liturgic.
O paternitate, respectiv o lucrare redactionald a Sfantului
loan Hrisostom, pare posibila date fiind atat marea vechime a
anaforalei numite dupa el, si care cu siguranta poate fi urma-
ritd cel putin pana ia inceputul secolului VI, precum si puter-
nicul interes liturgic al Sfantului loan Hrisostom, dar toate
acestea raméan simple presupuneri.

Anaforaua secolelor 1V-V nu era insa atat de mult intre-
rupta de aclamatii ca textul actual. De asemenea — fapt pre-
supus de instabilitatea acestei piese liturgice —, rugaciunea
de mijlocire a avut initial o altd forma. Afara de ecfonisele
care au fost ulterior asimilate celor ale Liturghiei Sfantului
Vasile, textul rugdciunii cu greu va fi putut fi schimbat fatd
de textul din timpul Sfantului loan Hrisostom sau din epoca
imediat urmatoare.

Anaforaua bizantina a Sfantului loan Hrisostom
(dupa cod. Barberinigr. 336)1

[Dialog introductiv]

Preotul: Harul Domnului nostru lisus Hristos
Poporul: Si cu duhul tau.

Preotul: Sus s& avem inimile.

Poporul: Avem catre Domnul.

Preotul: S& multumim Domnului.

Poporul: Vrednic si cuvenit lucru este.

Si preotul Tncepe Sfanta Anafora.

(,,Praefatio”) [Prima parte a rugaciunii de multumire]

Vrednic si drept lucru este a-Ti canta Tie, pe Tine a
Te binecuvanta, pe Tine a Te lauda, Tie a-Ti multumi,
Tie a ne inchina, Tn tot locul stapanirii Tale; ca Tu esti
Dumnezeu negrait si necuprins cu gandul, nevazut, nea-
juns, pururea fiind si acelasi fiind: Tu si Unul-Nascut Fiul
Tau si Duhul Tau Cel Sfant. Tu din nefiintd la fiinta
ne-ai adus pe noi, si cazand noi, iarasi ne-ai ridicat si nu
Te-ai departat, toate facandu-le, pana ce ne-ai suit ia cer

7Anton I-IENCJGI/ Irm gard Paul, Prex Eucharistica, p. 224-229.
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s ne-ai daruit Tmpardtia Ta ce va sa fie. Pentru toate
acestea multumim Tie si Unuia-Nascut Fiului Tau si
Duhului Tdu Celui Sfant, pentru toate pe care le stim si
pe care nu le stim; pentru binefacerile Tale cele ardtate
si cele neardtate, ce ni s-au facut nouda. Multumim Tie si
pentru Liturghia aceasta, pe care ai binevoit a o primi
din mainile noastre, desi stau Tnaintea Ta mii de arhan-
gheli si zeci de mii de Tngeri, heruvimii cei cu ochi multi
si serafimii cei cu cate sase aripi, care se Tnaltd zburand
(cu glas mare) cantare de biruinta cantand.

Urmeaza ,,Sanctus”-ul.

Cu aceste fericite Puteri si noi, lubitorule de oameni,
Stdpane, strigam si graim: Sfant esti si Preasfant, Tu si
Unul-Nascut Fiul Tdu si Duhul Tau Cel Sfant. Sfant esti
si Preasfant si slava Ta este plind de maretie. Caci Tu ai
iubit lumea Ta atat de mult, incat pe Unul-Nascut Fiul
Tau L-ai dat, ca tot cel ce crede intr-insul sa nu piard, ci
sd aiba viatd vesnicd. Si Acesta venind si toata randuiala
[oikonomian] cea pentru noi plinind, in noaptea in care a
fost vandut sau mai degraba S-a predat Tnsusi pe Sine
pentru viata lumii, luand péinea cu sfintele si preacura-
tele si fara prihana mainile Sale, multumind si binecu-
vantand, sfintind si frangand, a dat Sfintilor Sai Ucenici
si Apostoli, zicand:

Luati, méncati, acesta este Trupul Meu, Care se frange
pentru voi spre iertarea pacatelor. Asemenea si paharul,
din roada vitei, amestecand, multumind, binecuvantand si
sfintind, a dat sfintilor Sai ucenici si apostoli si a zis:

Beti din acesta toti, acesta este Sangele Meu al Legii
celei noi, Care pentru voi si pentru mulfi se varsa spre
iertarea pacatelor.

Poporul: Amin.

Preotul Tn taind (,,anamnesis™):

Aducandu-ne aminte, asadar, de aceasta porunca man-
tuitoare si de toate cele ce s-au facut pentru noi: de cruce,
de groapd, de invierea cea de a treia zi, de Tnaltarea la
ceruri, de sederea cea de-a dreapta, si de cea de a doua
si slavitd iardsi venire,
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(cu glas mare) Ale Tale dintru ale Tale, Tie Ti-aducem
de toate si pentru toate.

Poporul: Pe Tine Te laudam.

(,,Epiklesis™) Preotul zice in taina:

Tnca aducem Tie aceasta slujba duhovniceasca si fara
de sange, si Te chemam, Te rugam si cu umilinta la Tine
cadem: Trimite Duhul Tau Cel Sfant peste eoi si peste
aceste Daruri, ce sunt puse Tnainte,

Si pecetluieste cu semnul crucii zicand n taina:

Si fa painea aceasta, Cinstit Trupul Hristosului Tau, iar
ceea ce este io potirul acesta Cinstit Sdngele Hristosului
Tau, prefacandu-le cu Duhul Tau Cel Sfant.

(,,Intercessio™) Si preotul zice In taina:

Pentru ca sa fie celor ce se vor Tmpartasi spre trezirea
sufletului, spre iertarea pacatelor, spre Tmpartdsirea cu
Sfantul Tau Duh, spre plinirea imparatiei cerurilor, spre
indraznirea cea cdtre Tine, iar nu spre judecata sau spre
osanda.

inca aducem Tie aceasta slujba duhovniceasca pentru
cei adormiti intru credintd: strdmosi, parinti, patriarhi,
proroci, apostoli, propovaduitori, evanghelisti, mucenici,
marturisitori, pustnici si pentru tot sufletul cel drept, care
s-a savarsit Tntru credinta;

(cu glas tare:) Mai ales pentru Preasfanta, curata, prea-
binecuvantata, marita stapana noastra, de Dumnezeu Nas-
catoarea si pururea Fecioara Maria;

Pentru Sfantul loan Prorocul, Tnainte-mergatorul si
Botezatorul, pentru Sfintii maritii si intru tot laudatii Apos-
toli, pentru Sfantul (N), a carui pomenire o savarsim, si
pentru toti sfintii Tai, cu ale caror rugdciuni cerceteaza-ne
pe noi, Dumnezeule.

Si pomeneste-i pe toti cei adormiti Tntru nadejdea invi-
erii si a vietii celei de veci si-i odihneste pe dansii, Dum-
nezeul nostru, acolo unde straluceste lumina fetei Tale.

leca Te rugdm: Pomeneste, Doamne, pe toti episcopii
ortodocsi, care drept invata cuvantul adevarului Tau,
toatd preotimea, cea Tntru Hristos diaconime si tot cinul
preotesc si monahicesc.
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Tnca aducem Tie aceasta slujba duhovniceasca pentru
toatda lumea» pentru sfanta- soborniceasca si apostoleasca
Biserica; pentru cei ce Tn curatie si Tn viata cuviincioasa
vietuiesc, pentru preacredinciosii impdrati, pentru iubi-
toarea de Hristos Tmparateasd, pentru tot palatul si osti-
rea lor. D&-le lor, Doamne, Tmpardtie pasnicd, ca si noi,
intru linistea lor, viatd pasnica si netulburatd sa trdim, in
toatd cucernicia si cuviinta.

Adu-ti aminte, Doamne, de orasul acesta, in care lo-
cuim, si de toate orasele si satele si de cei ce cu credinta
locuiesc sntr-insele.

(cu glas mare:) Tntdi pomeneste, Doamne, si pe episco-
pul nostru (cutare).

Adu-Ti aminte, Doamne, de cei ce cdlatoresc pe ape,
pe uscat si prin aer, de cei bolnavi, de cei ce patimesc,
de cei robiti si de méntuirea lor.

Adu-Ti aminte, Doamne, de cei ce aduc daruri si fac
bine n sfintele Tale biserici, si isi aduc aminte de cei sa-
raci; si trimite peste noi toti milele Tale.

(cu glas tare:) Sine dd noud cu o gura si cu 0 inima sa
slavim si sa cantam preacinstitul si de mare cuviin{d nume-
le Tau, al Tatdlui si al Fiului si al Duhului Sfant, acum...

Poporul: Amin.

Geniald Tn aceastd rugdciune este rezumarea Tntregii istorii
nou-testamentare a mantuirii in versetul loan 3, 16:

Sfant esti Tu si Preasfant si slava Ta e plind de maretie,
caci Tu atat de mult ai iubit lumea incat pe Unul-Ndscut
Fiul Tau L-ai dat, ca tot cel care crede in El, sa nu piard,
ci sd aiba viata vesnica. Acesta venind si toata randuiala
mantuirii pentru noi plinind, in noaptea in care a fost van-
dut sau mai degrabd S-a dat pe Sine Tnsusi pentru viata
lumii, a luat painea cu sfintele, preacurate si lara prihand
mainile Sale...

indeosebi in partea introductiva (,,praefatio”) Vechiul Tes-
tament e citat in anaforaua Sfantului loan Hrisostom mult mai
abundent decat in Liturghia Sfantului Vasile. Prin aceasta pu-
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ternicd amprenta vechi-testamentara anaforaua Sfantului loan
Hrisostom se dovedeste a sta in traditia ,,Liturghiei clemen-
tine”. Atat in anaforaua Sfantului loan Hrisostom» cét si in cea
a Sfantului Vasile gasim anamneza ,,celei de-a Doua Veniri a
lui Hristos intru slavda”. Nimic nu aratda mai limpede decat
aceasta Tntelegerea eshatologica a istoriei mantuirii Tn cele mai
importante anaforale bizantine.

Un semn al unei vechimi deosebite e atat in anaforaua Sfan-
tului loan Hrisostom, cat si in cea a Sfantului Vasile adresa-
rea ei lui Dumnezeu Tatdl. Conceptia trinitara schitata deja n
anaforaua iui Hipolit s-a explicitat Tncd si mai puternic in
anaforalele Sfintilor Vasile si loan Hrisostom» dupa incheie-
rea disputelor trinitare din secolul IV. Tn anaforaua Sfantului
loan Hrisostom se aratd o Tntelegere deja masiva a epiclezei
si a prefacerii darurilor euharistice sdavarsite prin ea. Fara
intercaldrile dramatice mult ulterioare textul acestei rugaciuni
suna astfel:

incad aducem Tie aceastd slujba duhovniceasca si fara de
sange si Te chemam si Te rugam si cu umilintd la Tine
cadem: trimite Duhul Tdu cel Sfant peste noi si peste
aceste daruri ce sunt puse Tnainte

si fa adicd, painea aceasta, cinstit Trapul Mantuitorului Tau
si ceea ce este Tn potirul acesta» cinstit Sdngele Hristo-
sului Tdu

prefacandu-le prin Duhul Tdu cel Sfant [metabalon to
Pneumati sou to Hagio].

inca de la inceput epicleza a fost pusa Tn legatura cu daru-
rile euharistice, iar darurile euharistice deasupra carora era
rostitd ,,euharistia” au fost in permanenta deosebite de hrana
profana. Ele puteau fi luate acasa ca merinde sfanta. intelege-
rea. transformarii darurilor euharistice devine acum mai lipsita
de orice echivoc si prin aceasta mai masiva Tndeosebi prin
faptul ca termenul metabole folosit pentru transformarea da-
rurilor euharistice ncd de Sfantul lustin patrunde acum 1n
insasi rugdciunea euharistica. Anaforaua Sfantului Vasile are
aici» cum am vazut» o formuld obiectiv sinonima» dar mai
retinutd in forma decét cea a Sfantului loan Hrisostom.
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v

Dumnezeiasca Liturghie in Bizant
pana in secolul ¥111

1 Anaforaua ca rugaciune rostita de preot in taina

Pana acum in centru! atentiei noastre au stat anaforalele in
calitatea lor de cea mai importanta rugaciune a celebrarii Eu-
haristiei. Aici s-a ajuns pentru prima oara la fixarea in scris a
texteior cultice. Aici — Tn orice caz in curentul traditiei in care
stau anaforalele Sfintilor Vasile si loan Hrisostom — s-a
dezvoltat amplu anamneza mortii Domnului (1 Co Tl» 26) ca
nucleu al rugdciunii euharistice. Sfantul lustin Tnsa pusese un
puternic accent pe ,, Amin”-ul comunitatii care prin acest
»Amin” participd Tn mod constitutiv la Tnaltarea rugdciunii
euharistice. La aceastad participare a comunitatii trimite si for-
ma de plural a rugaciunilor din Liturghiile Sfintilor Vasile si
loan Hrisostom ca si din toate celelalte rugdciuni euharistice.

Desi participarea intregii comunitati la cultul divin era
constitutiva, Tnca Tn perioada preconstantiniand s-a ajuns la o
pozitie speciald» marcatd si spatial» a celebrantilor, in special
a episcopului» a preotilor si diaconilor» in adunarea (sinaxa)
cultica. Aceasta pozitie speciald o aratd deja epistolele Sfan-
tului Ignatie ai Antiohiei. Sapdturile de la Aquileia au permis»
cuiu s-a amintit» recunoasterea urmelor unui grilaj Intre spa-
tiul rezervat clericilor si cel rezervat laicilor. O separatie Tnca
si mai puternic accentuata a altarului de credinciosi se oglin-
deste si In predicile Sfantului loan Hrisostom. Din aceste pre-
dici poate fi dedusa existenta unei perdele fixate de stalpii

127



unui baldachin (,,ciborium™) si care era trasa ia anumite mo-
mente ale slujbei. Se pare ca inca de pe timpul Sfantului loan
Hrisostom anumite rugdciuni erau rostite Tn taind. In mdsura
Tn care aceste rugaciuni privesc evlavia personala a TiturgMsi-
torilor acesta e un lucru legitim. Tn epoca care a urmat Sfan-
tului loan Hrisostom tendinta spre rugdciunile rostite in taina
a devenit Tnsa mai puternica. Pe langa decdderea frecventei
impartasirii, rostirea In taind a rugaciunii euharistice centrale
face parte dintre fenomenele cele mai regretabile a epocii post-
hrisostomiene. Prin aceasta frumoasele si atat de bogatele in
continut rugdaciuni ale cultului divin euharistie vor fi pierdute
pentru laicii credinciosi.

Evolutia spre rostirea in taind a rugdciunii euharistice n-a
decurs insa fara lupte. imparatul lustinian (527-565) a incer-
cat sa salveze Tn secolul VI vechiul obicei al rostirii cu glas
tare a celor mai importante rugaciuni ale cultului divin. Tn
Novela 137 din ultimul an al domniei sale, el a interzis tuturor
episcopilor si preotilor pe temeiul textului de la 1 Corinteni
14, 16 (,,daca vei binecuvanta cu Duhul, cum va raspunde
omul simplu «Amin» la multumirea ta, de vreme ce el nu stie
ce zici”) si de la Romani 10, 10 (,,caci cu inima se crede spre
dreptate, iar cu gura se marturiseste spre mantuire”) sa ros-
teasca in taina ,,rugdciunea de la sfanta proskomide” [anafo-
raua] sau rugdciunea de la botez. Acestea, ca si ,,celelalte ru-
gaciuni”, trebuie rostite cu o voce ,,care sa poata fi inteleasa
de poporul credincios”. in general, imparatul lustinian arata un
puternic interes fatd de textul anaforalei si pentru intelegerea
lui. De aceea, novela impune preotilor si episcopilor sa ros-
teasca anaforaua pe de rost. Culegerile de texte care apar
acum servesc acestui scop ca mijloc de instructie pentru cle-
rici, nu Tnca unui uz cultic. lustinian n-a putut Tmpiedica Tnsa
trecerea la rostirea tainica a tuturor rugdciunilor si prin aceasta
nici o evolutie eronata plina de grele consecinte. Caci prin
faptul ca cele mai importante rugaciuni ale slujbei dumneze-
iesti sunt acum rostite Tn taina ele Tsi pierd dubla lor orientare.
Rugdciunea euharisticad s-a raportat intotdeauna la daruri, dar
si la biserica locala care trebuia sd o asculte. Ceea ce intre
altele servea sfintirii darurilor euharistice devine, intrucét se
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rosteste Tn taind, doar un mijloc al sfintirii lor. Prin aceasta
insd Tnvatatura si doxologia se disociaza. intai-statatorul, care
in biserica primara rostea rugdciunea euharistica, si exercita
prin aceasta si slujirea sa de Tnvatator. Acum el devine doar
un savarsitor al cultului la altar. Aceasta evolutie unilaterald a
produs apoi, in timpul Reformei, evolutia unilaterala de mai
tarziu: ,,invatdtura” nu mai este atunci decat o simpla instruc-
tie, nu mai e doxologie si nu mai ,,transforma”.

Rostirea Tn taina a rugaciunilor euharistice isi trage radaci-
nile din tendinta de a evidentia sacralitatea textului sfant si a
evenimentului sfant. Cand rugdaciunile ei sunt rostite n taina,
Euharistia devine mysterium tremendum. Tnsa ceea ce (lucru
accentuat si astdzi) era menit sa slujeasca protejarii anafora-
lei, a textului sfant si lucrarii sfinte, a slujit ulterior disolutiei
lor treptate: cu exceptia epiclezei, rugaciunile spuse in taina
sunt parcurse adeseori superficial si mult prea repede, ba
uneori sunt chiar sarite, si nu mai sunt considerate drept in-
sasi inima slujbei dumnezeiesti. O aratd mai ales comentariile
liturgice ale Bisericii bizantine de dupa epoca lui lustinian:
textele rugaciunilor sunt ultrasacralizate, dar Tsi pierd astfel
semnificatia reald si nu mai sunt explicate. Comentariile litur-
gice nici nu le mai redau. Daca anaforaua insasi, devenita acum
rugdciune rostita in taina, ramane de regula inca intacta, n prac-
tica alte rugaciuni rostite Tn taina vor fi lasate afara cu totul.

Novela 137 a lui lustinian:
Despre alegerea indatoririlor episcopilor
(565)

in numele Stapanului lisus Hristos Dumnezeul nostru
Tmparatul cezar Flavius lustinian Tnvingatorul alumanilor,
gotilor, francilor, germanilor, antilor, alanilor, vandalilor,
africanilor, norocos si slavit biruitor si triumfator, august
perpetuu lui Petru ilustrul magistru al dumnezeiestilor oficii.

Daca ne sarguim sa fie pazite sigure spre siguranta
supusilor legile civile, a caror autoritate ne-a incredintat
n iubirea Sa de oameni Dumnezeu, cu cat mai mare sar-

*Traducerea editorului.
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guinta trebuie sa depunem pentru paza sfintelor canoane
si a legilor dumnezeiesti hotarate.pentru, mantuirea sufle-
telor noastre? Céaci aceia care pazesc sfintele canoane se
invrednicesc de ajutora! Stapanului Dumnezeu, iaf cei
care le ncalca se supun pe.ei Tnsisi osandei. Dar unei
osande si mai mari se supun preacuviosii episcopi, carora
1i s-a Tncredintat cercetarea si paza canoanelor, dacad o
incalcare a lor raméne nerdzbunata. intrucat dumneze-
iestile canoane nu se pazesc, am primit insa diverse sem-
nalari Tmpotriva unor clerici si monahi precum si a unor
episcopi ca nu trdiesc potrivit dumnezeiestilor canoane,
si ca se gdsesc altii care nu cunosc nici chiar rugaciunea
Sfintei Ofrande [Liturghii] sau a Sfantului Botez.

Gandindu-ne deci lajudecata lui Dumnezeu, a poruncit
sa se purceada in fiecare caz din cele raportate la cerce-
tare si indreptare Tn chip omenesc. Céaci daca legile
generale nu Tngaduie ca greselile laicilor sa raméana fara
cercetare si rdzbunare, cum vom suporta sa trecem cu
vederea cele stabilite canonic pentru mantuirea tuturor
oamenilor? Am gadsit insa ca multi au cazut in greseli
pentru ca nu s-au facut potrivit celor hotarate de Sfintii
Apostoli si Parinti sinoadele preacuviosilor episcopi. Caci
daca s-ar fi pazit acest lucru, atunci fiecare de teama sa
nu fie mustrat in sinod s-ar fi sarguit sa invete dumneze-
iestile siujbe si sa vietuiasca cuminte, ca sa nu fie supus
osandei dumnezeiestilor canoane. lar un pretext pentru
ueele greseli s-a facut nu mai putin si faptul ca episcopi,
preoti, diaconi si ceilalti clerici sunt hirotoniti fara cer-
cetare si fard marturie despre dreapta credinta si decenta
vietii. [...]

Urménd deci celor definite de dumnezeiestile canoa-
ne, facem legea de fata prin care stabilim ca ori de cate
ori va fi nevoie sa fie hirotonit un episcop, sa se adune
clericii si primarii orasului unde urmeaza a fi hirotonit
episcop si, punand Tnainte Sfintele Evanghelii, sa faca
voturi pe trei persoane si fiecare din ei sdjure pe Cuvin-
tele dumnezeiesti si sa dea Tn scris ca-i aleg pe acei trei
nu din pricina vreunui dar, a unei fagaduinte, prietenii,
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favoruri sau a unei alte afectiuni, ci stiindu-i ca au cre-
dinta corecta si ortodoxa si viata decenta si sunt peste 30
de ani, si ca stiu cd nimeni din ei ou a avut si nu are nici
sotie, nici copii ori concubind sau fii naturali, si chiar
daca mai Tnainte vreunul din ei a avut sofie, aceasta a
fost una singurd, n-a fost vaduva, nici despartita de bar-
bat, nici opritd de sfintele canoane si legi, precum si cd
nu stiu ca vreunul din cei alesi a avut vreo functie civila
sau statald, afara numai daca acest oficial civil sau statal
a petrecut ca monah o viata ireprosabild intr-o manastire
nu mai putin de 15 ani; adica pazindu-se aceastd proce-
dura de mai sus si pentru aceste persoane in voturile care
se fac pentru ele, din aceste trei persoane votate astfel sa
fie hirotonit cei mai bun ia alegerea si judecata celui care-i
hirotoneste. Dar sd se ceara mai intai cel care hirotoneste
sa ceara mai ntai celui care urmeaza sa fie hirotonit un
libel cu semnéaturd continand cele privitoare la dreapta
lui credintd, si sa recite si dumnezeiasca Ofranda care se
face Tn vederea dumnezeiestii Cuminecari, rugaciunea de
la Sfantul Botez si celelalte rugaciuni. [...]

Pe langa acestea poruncim ca toti episcopii si preotii
sa facd dumnezeiasca Ofranda si rugaciunea de la Sfan-
tul Botez nu Tn tacere, ci cu glas auzit de preacredincio-
sul popor, pentru ca si de aici sufletele celor care le as-
cultd sa se scoale spre o mai mare strapungere [a inimii]
si spre lauda Stapanului Dumnezeu. Caci asa invata dum-
nezeiescul Apostol [Pavel] Tn prima sa epistola catre
corinteni: ,,Caci daca vei binecuvanta cu duhul, cum va
raspunde omul simplu «Amin» la multumirea ta, de vre-
me ce el nu stie ce zici? Caci tu intr-adevar multumesti
bine, dar celalalt nu se zideste” [1 Co 14, 16], iar ro-
manilor le spune asa: ,,Cu inima se crede spre dreptate,
iar cu gura se marturiseste spre mantuire” [Rm 10, 10].
De aceea, asadar, se cuvine ca rugaciunea de la Sfanta
Ofranda si celelalte rugdciuni sa fie oferite cu glas tare
de preacuviosii episcopi si preoti Domnului nostru lisus
Hristos Dumnezeul nostru Tmpreuna cu Tatal si cu Duhul
Sfant. Bine stiind preacuviosii preoti ca daca trec cu ve-
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derea ceva die acestea vor avea de dat raspuns si la infri-
cosdtoarea judecata a Marelui Dumnezeu si Mantuitoru-
lui nostru lisus Hristos, dar nici noi cunoscand acestea nu
vom avea liniste» nici nu le vom lasa nerazbunate. [...]

2, Interpretarea Liturghiei a iui Teodor
al Mopsuestiei (f 428) si influenta ei

n intelegerea Bisericii vechi, cultul divin este proclamarea
mdretelor fapte ale lui Dumnezeu. Anamneza e si ea mai mult
decat o simpla amintire a lor, mai mult decat o simpla gandire
la ele; e o epifanie, o prezentd a mantuirii. Sub influenta gan-
dirii misterelor, acest fapt este accentuat din nou. Potrivit
unei predici a Sfantului loan Hrisostom, in Liturghie e actua-
lizata Cina de Taina a lui lisus, astfel Tncat biserica Tnsasi
devine ,,foisorul de sus” in care ucenicii erau Tmpreuna cu
Hristos. Aceeasi masa a cinei, care o0 data reprezinta masa
ultimei cine a lui lisus cu ucenicii Sai, devine intr-alt loc
»iesle”: ,,Cand ne apropiem cu inimile pline de credintd, Il
vom vedea negresit pe Domnul zacand n iesle. Caci masa
cinei tine locul ieslei. $i aici Trupul Domnului va zacea infa-
surat nu Tn scutece ca odinioara, ci inconjurat din toate partile
de Duhul Sfant”. La baza acestei reprezentdri sta cuvantul
sirian ,taljo”, care Tnseamna in acelasi timp ,,prunc”, ,.sluji-
tor” si ,,miel”. Actele de la altar ,,inchipuiesc” in acelasi timp
atat pe pruncul Hristos in iesle, cat si moartea Domnului. Prun-
cul este totodatd si Mielul. in toate acestea, potrivit Sfantului
loan Hrisostom, ,,preotul... e Tnconjurat de Tngeri. Altarul si
intreg sanctuarul e plin de puteri ceresti care-L lauda pe Cel
facut prezent pe altar”. Toate acestea fac ca taina cultului
crestin sa devina ,,sfanta si infricosatoare”, acest ultim cuvant
aparand de altfel la Sfantul loan Hrisostom mai des decét la
orice alt Parinte al Bisericii.

Oricat de mult accentueaza insa Sfantul loan Hrisostom oca-
zional anumite aspecte ale istoriei mantuirii: o data mai mult
ieslea, altd datd mai mult junghierea mielului, totusi la el orice
parte pastreaza intregul. Tn predicile sale nu exista Tnsa o re-
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partizare a actelor operei de mantuire pe diferitele simboluri
cultice. Ceva cu totul nou Tncepe la Teodor al Mopsuestiei

(f 428), prietenul de studii al Sfantului loan Hrisostom, con-

damnat Insa ulterior de Sinodul V Ecumenic (553) ca precursor

al nestorianismului. Teodor atribuie cel dintéi diferitelor acte
ale Liturghiei diverse semnificatii ntr-o succesiune temporala.

O semnificatie proprie la Teodor al Mopsuestiei revine n-

deosebi aducerii sfintelor daruri la altar, un act pana atunci

pur practic, dar si altarului Tnsusi:

Prin prefigurari [typoi] trebuie sd-L vedem pe Hristos,

Care acum. e dus si tras spre patima si Care se Tntinde ia-

rasi pe altar sa se jertfeasca pentru noi. Daca in sfintele

vase, pe discuri \pinakes\ si Tn potire, iese acum jertfa

care trebuie adusa, atunci trebuie sa ne gandim ca iese

de fapt Hristos Domnul nostru dus spre patima. Nu-L

aduc Tnsa niste iudei; caci n-ar fi nici cuviincios, nici Tn-

gaduit ca n prefigurarile [typoi] rascumpararii si mantu-

irii noastre sa fie o prefigurare [typos] rea. Ne gandim

mai degraba la ,,puterile slujitoare nevazute”, care au fost

de fata si si-au facut slujirea lor si odinioara, cand s-a sa-

varsit Patima mantuitoare, intrucat au slujit intreaga eco-
nomia mantuirii [oikonomia] Domnului nostru Hristos. [...]

Si indata ce [diaconii] au adus-o, 0 pun pe sfanta masa

pentru desavarsirea deplina a patimii, ca de aici sa cre-

dem ca El sta pe masa ca intr-un fel de mormant si a

primit deja patima. De aceea, unii diaconi intind pe masa

acoperaminte care sunt o prefigurare [typos] a giulgiuri-

lor de ingropare. De indata ce le-au depus, le ridica de

ambele parti si vantura intreg aerul [aer], care este dea-

supra Trupului Sfant. Sunt cu luare-aminte ca nimic sa

nu treaca pe deasupra, si prin aceasta arata slava trupului

care zace aici. [...] Aceasta are loc in chip necesar acum

cand e depus aici sfantul si infricosatorul Trup care nu

primeste deloc stricdciune si care nu dupa mult timp
urmeaza sa Tnvie intr-o natura [physis] nemuritoare. [...]
Aceasta are loc in timp ce totul este acoperit de tacerel

1 TirEODOR VON MOPSUESTIA, Katechelische Homilien. Zweiter Teilband,
ubers. und eingel. von Peter Bmns, Freiburg, 1995 (FC 17/2), p. 408-410.
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Cum s-a ajuns Tnsa ca aducerea darurilor euharistice la al-
tar sa devind o reprezentare aingroparii lui lisus? Originea se
afla, dupa opinia mea, in riturile bisericii Sfantului Mormant
din lerusalim si Tn interpretarea acestor rituri. Cand Euharistia
se celebreaza aici 1n biserica Sfantului Mormant, atunci trupul
lui Hristos zace Tn mod real Tn ,,mormant”. In masura in care
cultul divin din celelalte biserici oglindeste celebrarea din bi-
serica Sfantului Mormént din lerusalim, depunerea darurilor
euharistice pe altar devine si in celelalte biserici Tngropare.

n interpretarea lui Teodor al Mopsuestiei reprezentarea li-
turgicd a operei de mantuire e desavarsita apoi n rugdciunea
euharistica. Pentru Teodor faptul ca diferitele acte ale Litur-
ghiei nu corespund succesiunii vietii lui lisus n-are importanta.
Abia ulterior acest lucru va crea dificultati. Cu toatd reparti-
zarea diverselor acte liturgice pe diferitele evenimente ale
vietii lui lisus, Ta Teodor al Mopsuestiei nu este vorba incd de
reprezentarea tuturor imaginilor posibile, ci de reprezentarea
principalelor date ale istoriei mantuirii pe care le numeste
anaforaua Sfantului loan Hrisostom: ,,Aducidndu-ne aminte
de tot ceea ce s-a facut pentru noi, de cruce, de groapa, de
Tnviere...” Pentru ca actul central al istoriei mantuirii devine
prezent abia in anafora, in interpretarea lui Teodor al Mopsu-
estiei crucea e reprezentata in Liturghie abia dupa ingropare.

Daca in comentariul lui Teodor cuvintele de instituire repre-
zintd patima dupa ingropare, epicleza simbolizeaza Tnvierea.
Despre epicleza si actele care o urmeaza se spune:

Domnul nostru Hristos trebuie deci sa Tnvie din morti in
virtutea acestui fapt si sa reverse harul Sau peste noi
toti, ceea ce nu poate avea loc altfel decéat prin venirea
harului Duhului Sfant prin care Dumnezeu L-a inviat i
odinioara2.

Tn comentariul sau liturgic, Teodor al Mopsuestiei pune un
accent egal pe acte cu o pondere cu totul diferitd pana acum.
Anaforaua, care fusese pana acum aldturi de impartasire inima
Euharistiei, nu primeste Tn interpretarea sa un rang esential

2Theodor vonM opsuestia, op. Cit., p. 430.
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mai Tnalt decéat aducerea darurilor, un act necesar din motive
practice, dar de o importanta subordonata. O astfel de remar-
cabilad redistribuire a accentelor va caracteriza intr-o masura
incd si mai mare toate comentariile liturgice ulterioare. Cu tot
caracterul lor discutabil, ele au ferit Biserica Ortodoxa de la
reprimarea intr-un mod atét de jalnic a plenitudinii semnelor,
cum s-a Tntamplat in Occident, si sa deduca ,,misterele” pe
calapodul scolastic ,,forma si materie” dintr-o notiune comuna
de ,,sacrament”, dezbracandu-le astfel de particularitatea lor
specificd. in Liturghia ortodoxa si in interpretarea ei nu exista
o reducere la un minim absolut necesar.

Afard de aceasta, Tnainte de toate sunt accentuate indeosebi
actele in care se exprima venirea lui Dumnezeu, teofania:
Dumnezeu vine pentru a vesti Evanghelia si vine ca sa ofere
Pdinea cereascd. Citirea Evangheliei este, prin urmare, o intal-
nire cu Dumnezeul Care vine, iar primirea Euharistiei e si ea 0
intalnire cu Domnul Care vine. Cultul divin e o teofanie. Acest
lucra nu este nicdieri mai evident caTn Liturghia ortodoxa.

Pentru lesirea Mare, in orice caz, simbolismul mormantu-
lui amintit prima oarad la Teodor raméane de acum Tnainte o
parte constitutiva de neabandonat. Acest lucru va crea noi
dificultati tuturor comentatorilor de mai tarziu care vor voi sa
recunoasca in derularea Liturghiei desfasurarea vietii lui lisus.
Chiar daca aducerea darurilor se sdavarsea Tnca in tacere, la
Teodor ea primeste Tnsa o pondere cu totul noua.

Tnsa asa cum zumzetul unui greier poate doar intensifica im-
presia de liniste, tot asa o cantare cantatd grav poate intensi-
fica misterul tacerii de care vorbeste Teodor. Ca un comenta-
riu la Teodor al Mopsuestiei suna in orice caz cantarea de la
Liturghia Sfantului Vasile din Sambata Mare, cantata si in
Liturghia greceasca a Sfantului lacob si care ne aratd ce efect
retroactiv asupra formei textului a avut de acum finainte inter-
pretarea Liturghiei:

Sd taca tot trupul omenesc si sa stea cu frica si cu cu-
tremur si sa nu gandeasca la nimic pamantesc, caci im-
paratul imparatilor si Domnul Domnilor vine sa Se jun-
ghie si sa Se dea ca mancare credinciosilor. Tnaintea Lui
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merg cetele Tngeresti, cu toatd Tncepatoria si stapania,
heruvimii cei cu multi ochi si serafimii cu céte sase
aripi, care Tsi acopera fetele si striga cantarea: Aliluia,
Aliluia, Aliluia.

Ce-i drept, aici simbolismul Tnmormantarii lipseste, dar can-
tarea comenteaza celelalte cuvinte ale lui Teodor privitoare la
intrarea cea Mare: ,,Prin prefigurdri [typoi] trebuie sa-L ve-
dem pe Hristos, Care acum e dus si tras spre patima si Care
se intinde iarasi pe altar sa se jertfeasca pentru noi. Daca in
sfintele vase, pe discuri [pinakes] si in potire, iese jertfa care
trebuie adusa, atunci trebuie sa ne gandim ca iese Hristos
Domnul nostru dus spre patima. Nu-L aduc Tnsa niste iudei;
caci n-ar fi nici cuviincios, nici Tngaduit ca in prefigurarile
[typoi] rascumpararii si mantuirii noastre sa fie o prefigurare
[typos] rea. Ne gandim mai degraba la «puterile slujitoare ne-
vazute», care au fost de fata si si-au facut slujirea lor si odi-
nioara, cand s-a savarsit Patima mantuitoare, intrucat au slujit
intreaga economia mantuirii [oikonomia] Domnului nostru Hris-
tos.” Ca acest imn care actualizeaza istoria mantuirii e atestat
mai ntai in lerusalim si acolo a devenit parte componentd a
Liturghiei Sfantului lacob e tipic pentru interesul trezit de
actualizarea diverselor etape ale vietii lui lisus Tn lerusalim.
Aici si n legdtura cu Locurile Sfinte, ca loc in care a inceput
sa fie celebrat anul bisericesc, si prin aceasta etapele istoriei
mantuirii, este Tnceputul procesului de formare mai cu seama
a slujbelor de peste zi.

3. Simbolismul ceresc al lui Dionisie Areopagitul

Teodor al Mopsuestiei era un antiohian, reprezentant al unei
teologii care lua in serios umanitatea deplind a lui Hristos si,
de aceea, accentua natura umana a lui Hristos legata prin »sy-
napheia” (contact) cu Logosul. Astfel, pentru el si pentru cei-
lalti reprezentanti ai teologiei antiohiene, evenimentele istorice
ale vietii lui lisus devin deosebit de importante. Aceste eveni-
mente Teodor le-a vazut reprezentate Tn Euharistie. Interpre-
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tarea bizantina a Liturghiei a fost marcatd intr-o masura cres-
canda de aceastd viziune recomemorativa a Liturghiei, La
inceput Tnsa a fost dominant un alt punct de vedere, care mai
tarziu avea si fie Tntrucatva reprimat, dar care a continuat si
marcheze statornic Liturghia Ortodoxa.

Principalul 'reprezentant al acestui alt punct de vedere si-a
scris lucrarile sub numele lui Dionisie, convertit de Apostolul
Pavel pe Areopagul din Atena (FA 17, 34). Cine anume se
ascunde de fapt in spatele acestui Dionisie din Areopag e o
enigma care a continuat sa ramana invaluita in Tntuneric. Dio-
nisie Areopagitul a scris spre sfarsitul secolului V, intrucét in
operele sale Ti citeazd pe neoplatonicienii Plotin (f 270) si
Produs (f 485). Tn descrierea pe care o face Liturghiei, el
aminteste marturisirea credintei care a fost folositd prima oara
in cultul divin euharistie Tn anul 476 la Antiohia, al céarei tip
de Liturghie o interpreteaza Dionisie. Dionisie e citat pentru
prima datd ca autoritate de patriarhul monofizit Sever al
Antiohiei (512-518). Dacd Dionisie Tnsusi a fost ,,monofizit”
nu este limpede; in orice caz, conceptia sa este marcata de
teologia alexandrina care accentua unitatea persoanei divino-
umane a lui Hristos. Sfantul Maxim Marturisitorul (580-662)
a interpretat Tnvataturile sale Tn sens ortodox, salvand prin
aceasta autoritatea sa pentru Ortodoxie.

Principala preocupare a lui Dionisie a fost interpretarea cre-
dintei crestine in categoriile neoplatonismului. E evident Tnsa
ca prin aceasta era inevitabil sa se ajunga la o considerabild
deplasare de accent. S-au reusit insa si sinteze cu totul sur-
prinzatoare. Ca, de exemplu, atunci cand in explicarea data
Liturghiei, Dionisie vede Tn Tmpartirea Darurilor euharistice
sfintite extinderea Unului in multiplicitate, cu scopul insa de
a realiza unitatea, de a birui separatia in care oamenii ajung
deformati pentru ca sunt lipsiti de legatura intre ei. Astfel,
Dionisie exprima Tn categorii neoplatonice ceea ce Sfantul
Apostol Pavel scrie Tn Galateni 3, 28: ,,Voi sunteti una in
Hristos”, si 1 Corinteni 10, 17: ,,E o singura paine, asa noi
cei multi suntem un trup, fiindca noi toti ne impartasim dintr-o
singura paine”. In neoplatonism acest ,,Unu” se opune plura-
litatii, transcendenta lui se opune imanentei celeilalte. Dar
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intre ele nu exista o prapastie dualista, ci trepte care duc de la
unul la cealalta. In acest sens, universul lui Dionisie apare ca
un intreg organic. E o scara care duce la cer, a carei treapta
cea mai Tnalta, corul ingerilor, cu cele trei clase cele mai Tnalte,
patrunde pana in ntunericul dumnezeiesc cel mai dinduntru,
n timp ce treptele cele mai de jos ajung pana in regnul lucru-
rilor neinsufletite. Plenitudinea luminii dumnezeiesti se revarsa
prin toate treptele intermediare intr-o refractie diminuata si,
n acelasi timp, intr-o perceptibilitate senzoriald crescanda.
Dionisie Areopagitul se referd indeosebi la invatatura de-
spre ingeri a epistolelor pauline, si tocmai aceasta Tnvatatura
e motivul pentru faptul ca si-a. compus scrierile sub pseudo-
nimul ucenicului atenian al Apostolului Pavel Daca inséd Di-
onisie accentueaza in mod deosebit Tn cultul divin ideea uni-
tatii Bisericii ceresti si pamantesti, aceasta nu este la drept
vorbind ceva nou. Vechile rugaciuni euharistice (intre altele
anaforalele Sfintilor Vasile si loan Hrisostom) trimit ele in-
sele spre aceasta Tn trecerea spre ,,Sanctus”, si Tnsasi cantarea
»oanctus”-ului Tn Sfanta Liturghie e marcata de ideea unitatii
dintre Biserica cereascd si paméanteascd. Astfel in introducerea
(,,praefatio”) anaforalei Sfantului loan Hrisostom se spune:
»Multumim Tie pentru Liturghia aceasta pe care ai binevoit a
o primi din mainile noastre, desi Tnaintea Ta stau mii de ar-
hangheli si zeci de mii de Tngeri, heruvimi cu multi ochi si
serafimi cu cate sase aripi, care Tnaltdndu-se zburdnd canta
cantarea de biruintd, strigand, glas indltand si graind: Sfant,
Sfant, Sfant.” lar dupa ,,Sanctus” rugdciunea continud: ,,Cu
aceste fericite puteri, Stapane iubitorule de oameni, strigdm si
graim: Sfant esti Tu...” Acelasi lucru 7l gasim si in anaforaua
Sfantului Vasile. Tn reprezentarea in imagini a operei de man-
tuire in Liturghie, potrivit Sfantului loan Hrisostom si lui Te-
odor al Mopsuestiei, Tngerii sunt mereu de fata. Tnca Sfantul
Atanasie cel Mare (f 373) numea Euharistia ,,0 jertfa de lauda
care preamdreste pe Dumnezeu, fiindca in ea stdm si aducem
lauda impreund cu ingerii si cu intreaga creatie”3. Dionisie
pune Tnsd noi accente, intrucat Tngerii primesc o functie esen-

3Citat dupd I. Karabinov, Evharisticeskaia molitva, p. 68
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tiala ca mijlocitori intre sfera spirituala inaccesibild a iui Dum-
nezeu si creatia materiald. ngerii cei mai Tnalti 7l Tnconjoara
numai pe Dumnezeu si no sunt slujitori ai oamenilor. De
aceastd cea mai Tnalta treaptad a ierarhiei Tngerilor tin serafi-
mii, heruvimii si tronurile. Treptele urmatoare stau deja mai
aproape de oameni: domnii (kyriotetes), puteri @ynameis) si
stapaniri (exousiai). Cel mai jos stau treptele: principate, ar-
hangheli, ingeri. Treptele ingerilor mijlocesc, fara sa sara nici
o0 treaptd, intre Dumnezeu si om, rangurile .supreme ale sera-
fimilor si heruvimilor neavand in jos nici o relatie directa, ci
numai una mediatd. Fiindca arhanghelii stau intr-o relatie mai
apropiatd cu oamenii, in ierarhia lui Dionisie ei ajung pe o
treapta inferioard si nesemnificativa.

Ceea ce se deruleaza pur spiritual in lumea Tngerilor se re-
petd Tn conceptia lui Dionisie Tn simboluri si Tn imagini, adica
in formele semispirituale si semivizibile, Tn forme care in ace-
lasi timp oglindesc si ascund procesele spirituale ale sferelor
de sus. Icoana, simbolul ascund originalul, prototipul, dar n
acelasi timp mijlocesc un acces lael.

Astfel toate actele cultului divin oglindesc medierea ierar-
hica cereasca. ,,lerarhiei ceresti” (acesta e numele partii intai a
lucrarii sale principale) Ti corespunde ,,ierarhia bisericeasca”
(acesta e numele partii a doua a acestei lucrari). ,,lerarhie”
este aici nu numai slujirea preoteasca puternic accentuata la
Dionisie, ci Intreg modul medierii ierarhice, adica Tndeosebi
Tainele. Totul in Liturghie (nu numai actele speciale ca la
Sfantul Chirii al lerusalimului) contine deci o semnificatie
mistica, tainica, mai adanca. Aici actele Tnsele sunt spirituali-
zate, Tnsd niciodata astfel Incat sa devina practic inutile, ci n
asa fel Tncat dobandesc dimensiuni mai adanci. Legatura intr-o
unitate ntre aspectul practic si cel mai profund e lucrul hota-
rator pentru Dionisie.

Noi e nevoie sa ne ocupam Tn amanunt cu interpretarile spe-
ciale ale actelor liturgice dupa Dionisie Areopagitul. El de-
scrie si explica nu Liturghia bizanting, ci cea siro-antiohiana.
De exemplu, Liturghia descrisa de ei cuprinde o marturisire
de credinta pe care Liturghia bizantind de atunci n-o cunostea
inca, dar Antiohia o cunostea din anul 476. Nu interpretarile
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speciale ale lui Dionisie Areopagitul, ci intelegerea sa de an-
samblu a cultului divin a devenit decisiva pentru intelegerea
Liturghiei bizantine.

E greu de spus daca Dionisie a marcat el Tnsusi intelegerea
bizantind a cultului divin sau dacad a dat numai o expresie
unei intelegeri deja existente. Tn orice caz, spiritualitatea Are-
opagitului este cea care marcheaza spatiu! cultic bizantin, care
a devenit In sens teologic modelul tuturor bisericilor ortodoxe
bizantine: Aghia Sofia din Constantinopol.

intelegerea spatiului la Aghia Sofia (excurs)

In edificiul Aghiei Sofia Tntelegerea lumii si a cultului divin
al lui Dionisie Areopagitul si-a gasit o expresie arhitectonica
fascinantd. Aghia Sofia a fost ridicata din dispozitia impéaratu-
lui lustinian | (527-565). Arhitectii ei au fost Antim din Tralles
si Isidor din Milet.

In timpul unei ample revolte indbusite in sange (asa-numita
rascoald Nika), prima biserica inchinatd Sfintei Intelepciuni a
lui Dumnezeu de catre Constantin cel Mare a fost transfor-
mata pe 13 ianuarie 532 in cenusa. Pe 23 februarie Tn acelasi
an, lustinian punea deja piatra de temelie a unei noi biserici,
care avea sa fie ridicata intr-un timp foarte scurt, de numai
cinci ani si zece luni.

Ni s-au transmis cuvintele pe care lustinian le-ar fi rostit
dupa terminarea constructiei pasind prin usile ei Tmparatesti:
,»Lauda si cinste lui Dumnezeu Cel Preainalt Care m-a invred-
nicit sa savarsesc o astfel de lucrare. Te-am Tnvins, Solomoane!”

Dupa cativa ani insa, in anul 558, cupola s-a prabusit la un
cutremur — hu rare in Constantinopol — dupa care a fost
ridicata ceva mai abrupt si mai inalt, fapt care a Tmbunatatit
considerabil statica edificiului, dar a afectat, chiar daca nu esen-
tial, impresia constructiei. Edificiul e descris de Procopius din
Cezareea, scriitorul lui lustinian, Tn felul urmator:

Biserica arata grandios, dincolo de orice masura, greu
de nteles chiar pentru cel care e in stare s-o0 vada, dar
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absolut de necrezut pentru cei care aud numai de ea.
Céci mi se pare ca ajunge pana la boita cerului... Se dis-
tinge printr-o frumusete negraitd... S-ar putea spune intr-
adevar ca interiorul ei nu este luminat de lumina soare-
lui din afara, ci stralucirea izbucneste din ea Tnsasi, asa de
multd lumina se revarsa peste sfantul lacas. in mijlocul
bisericii se ridica patru mase de piatra facute de mana
omeneascd, numite piloni... Fiecare pereche are Intre efe
patra coloane. Masele de piatrd sunt alcatuite din blo-
curi puternice, alese cu grijd, asamblate cu pricepere de
specialisti si care se ridicd la mare Tnaltime... Din ele
urcad patru arcuri care alcatuiesc un patrulater ale carui
puncte de baza se ating si se sprijina sus Tn mod sigur pe
pilon, Tn timp ce restul se Tnaltd la o Tndl{ime nemdsu-
ratd. .. Deasupra varfului arcurilor se ridica o constructie
circulara, o cupold, prin care lumina zilei surade totdea-
una in zori de zi; cdci ea intrece, cred, Tntreg pamantul.
Constructia ei este Tntrerupta la intervale scurte, in care
sunt amplasate deschideri astfel potrivite Tncat sa permita
luminii sa intre din destul. Tn timp ce legatura celor pa-
tru arcuri este tinutd intr-un cvadrat, edificiul dintre ele
e Tncheiat Tn patru pandantive triunghiulare... Pe acest
cerc se sprijina uriasa cupola emisferica minunata pentru
privire. Ea pare ca nu se sprijina deloc pe un fundament
solid, ci ca atarna de cer ca o sfera aurie pentru a aco-
peri spatiul...

intreg acoperisul este acoperit cu aur curat, unind stra-
lucirea cu frumusetea; dar stralucirea pietrei castiga com-
petitia cu aurul. Cand intra cineva in biserica sa se roage,
intelege dintr-odata ca aceasta opera n-a fost dusa la o
atare desavarsire printr-o mana omeneasca sau stiintd a
omului, ci prin vointa lui Dumnezeu. Mintea i se Thalta
la Dumnezeu si se urca plutind, simte ca El nu poate fi
departe, ci iubeste sa petreacd in acest loc, pe care Si I-a
ales. Si aceasta experienta n-o face numai cel care pa-
seste pentru prima oara in biserica, ci el face mereu ace-
easi experienta, ca si cum privirea ar fi mereu noua. Nici-
odatd nu se satura cineva de aceasta desfatare a ochilor,
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cj acela care este in biserica se bucura de ceea ce vede,
lar acela care o paraseste este plin de slava ei.. 4,

Qe\e mai importante aici sunt afirmatiile despre cupola care
, & de cer si despre apropierea lui Dumnezeu de aceasta
ata rjca Biserica Vrea sa uneasca-spiritual si perceptibil cerul
£/-'inantul, fapt atins printr-o dematerializare fara egal. Pilo-
S]P  t aStfel modelati Tncat, priviti din spatiul central, arata
0‘! Sca un zid. O comparatie cu ,,Moscheea Albastra” con-
~Ne3*ain secotul XVI dupd modelul Aghiei Sofia aratd cat de
SIéUT Jg € constructia Aghiei Sofia si cat de stangace este
9o i copia ei. La Aghia Sofia sirurile de coloane sub-
t0~dintre pi*00™ dm colturi sunt intarite in spate, dar aceasta
Pr\ . nU se vede din nava principald. Si prin aceasta nu se
fltar ce povara poartd propriu-zis aceste coloane subfiri.

simie de importantd este iluminatia. Principiul ilemina-
wfirne e acela de a lasa ca lumina sa fie primita in mod
ti0l  nUinai de zona cupolei, a boltilor, precum si de absida.
direCje sj absida inchipuie Tn dimensiunea Tnaltimii si lungimii
$ 1 Din contrd, intreaga zond inferioara a spatiului de jos

ei cer '“oar 0 lumind amestecatd, indirecta, reflectatd, ,,mijlo-

> 5 serarhic ) )
c minatia nocturna era astfel gandita incat sa oglindeasca

1 instelat noaptea. Potrivit marturiei scriitorului bizanti
c6flJ gilentiarios, lampile atdrnau de tavan in mijlocul bisericii
pau* j concentrice, reprezentand astfel ordinea cosmosu-
ifl °e tlirns in timp ce, potrivit aceluiasi Paul Silentiarios, Tn
lui n° zjjej yVghia Sofia se lumina din ea insasi, dintr-un cen-
00Pa . Tnsusi soarele intelepciunii (Sofiei) dumnezeiesti,
tj-u Pr, « gOffa mai este o icoana vizibila a cerului nevazut si
A alt fc*- Centrul cupolei, in care la origine se afla o
tritf'unern- jar mai tarziu chipul Pantocratorului, e intunecat,
CfU°e &. jj Tnconjoara ca si cum ar iesi din acest centru si
j e*tjjnp ar ldsa-o sa dispara intr-un ,,intuneric supra-
fti 3fe (exact ca si la Dionisie). Caci potrivit lui Dionisie
T~ 03jtu] locul lui Dumnezeu e intunericul. Lumina Sa su-
~"te°PQg
Heinz JOrgen Sauermost/ Wolf-Christian von der
4 c:'lattanbuler Moscheen, Munchen, 1981, p. 71 sq.
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prastralucitoare si ca atare imperceptibilda e comunicata numai
printr-o mediere In afara.

Formele arhitecturale si frumusetea dematerializata a Aghiei
Sofia-vor in mod intentionat sd fie o expresie deliberata a
unui cult divin inteles ca eshatologie actualizatd. Un tropar
pentru Maica Domnului céntat in timpul Postului Mare ex-
prima imnic aceastd intelegere a spatiului si cultului divin
astfel: ,,in biserica maririi Tale stand, Tn cer ni se pare a sta,
Ndscatoare de Dumnezeu.

Aceeasi Tntelegere se oglindeste si n legenda deja amintita
despre trimisii marelui principe rus Vladimir (980-1015): ,,Si
asa am ajuns noi fa greci, iar ei ne-au dus acolo unde slujeau
Dumnezeului lor si nu mai stiam daca eram n cer sau pe pa-
mant...” E vorba aici in mod evident nu numai de frumusetea
cultului divin, ci si de cea a casei lui Dumnezeu care e de o
frumusete de nedescris, Tn acelasi timp nsa si ,,ascetica”, de-
materializatd, suprasensibila.

4. Intrarea Mare5

4.a. Aducerea darurilor si ,,offertorium -ul

Ideea potrivit careia cultul divin al Bisericii inchipuie cul-
tul divin ceresc si este astfel una cu el n-a marcat nici un act
al Liturghiei dumnezeiesti cum a marcat Intrarea cea Mare
(Vohodul Mare), adica aducerea solemna a darurilor pregatite la
Tnceputul, ba chiar inainte de Tnceputul slujbei propriu-zise.

Mult timp Tn cercetarea liturgica s-a sustinut o teorie apa-
rutd sub influenta gandirii critice si a compararii diferitelor
formulare liturgice: potrivit acesteia, Intrarea Mare e restul
unui ,,offertorium” cuprinzator, care ar fi avut loc initial pe
pozitia intrarii. Acest ,,offertorium” a luat forme din ce in ce
mai complicate, pana cand s-a mutat apoi in locul proscomi-

5  Pentru acest capitol a se vedea maijos, p. 223, imaginea 3. Urmez aici
n esenta lucrarea standard nedepisita pana astizi a lui Robert F. Taft S.J,,
The Great Entrance. A History of the Transfer of Gifts and other Pre-
anaphoral Rites ofthe Liturgy ofSt. John Chrysostom (OCA 200), Roma,
1975.
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diei actuale, ai pregatirii darurilor. Cu alte cuvinte, la inceput
credinciosii si-ar fi adus Tntr-o procesiune solemna, pe pozitia
in care are loc astdzi Intrarea.Mare» darurile lor de jertfd, nu
numai cele 'euharistice, ci si alte ofrande, produse naturale etc,
O atare procesiune e atestatd, ntre alte, Tn spatiul franc si in
Aquileia. Dupa Crez (introdus in Liturghia imperiului franci-
lor carolingieni mai devreme decét in cea romana) se forma o
procesiune care ducea la altar si in care laicii credinciosi Tsi
aduceau darurile, iar preotii si diaconii, urmati la sfarsit de
arhidiacon, aduceau darurile euharistice.

Un indiciu al unei astfel de procesiuni de ,,offertorium” s-a
crezut ca poate fi vazut in cele doua mozaicuri cu lustinian si
Teodora din bazilica San Vitale din Ravenna.

O atare procesiune spre altar a tuturor credinciosilor cu da-
rurile lor, din care erau selectionate apoi darurile de paine si
vin necesare pentru Euharistie, nu este Tnsa atestata nicaieri in
Rasarit.

Exista, din contrd, un ntreg sir de contramarturii care ple-
deazd impotriva posibilitatii unei procesiuni generale de ,,offer-
torium” in Rasarit6. Caci sinoadele locale precizeaza aici me-
reu: darurile pot fi aduse numai de credinciosi, adica de cei
botezati. De aici unii cercetatori au tras concluzia ca aducerea
darurilor avea loc initial dupa Liturghia catehumenilor, adica
in locul Intrarii Mari de astadzi, pentru ca atunci darurile pu-
teau fi aduse Tntr-adevar numai de credinciosi. impotriva aces-
tei interpretari pledeaza insa faptul ca n timpul Liturghiei
credinciosilor nebotezatii Tn general nu mai erau prezenti in
adunare, asa Tncat dispozitia potrivit careia catehumenii nu pot
aduce daruri ar fi fost intr-adevar de prisos. Un atare avertis-
ment are sens numai intr-un interval situat Tnaintea Liturghiei
credinciosilor.

Un alt contraargument impotriva posibilitatii unei procesiuni
de ,,offertorium” Tn Rasarit pe pozitia Intrarii Mari de astazi
std Tn aceea ca, potrivit unei relatari a lui leronim, Tn timpul
in care acesta l-a petrecut in lerusalim Tn Rasarit, numele ce-
lor care aduceau darurile erau notate n scris fiind citite apoi

6 Urmez si aici lucrarea lui Robert F. Taft citatd mai sus.
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in cadrul slujbei. Un atare act de intocmire a unei liste a celor
care aduc ofrandele e greu de imaginat in mijlocul slujbei pe
pozitia Intrarii Mari de astdzi. Afard de aceasta, feronim nu
vorbeste in genere de aducerea darurilor euharistice, ci de
faptul ca daruitorii se laudau cu darurile lor. lar acest lucru
pledeazd pentru aducerea lor Tnaintea slujbei.

Chiar daca lacob din Sarug (f 521) se plange ca bogatii Tsi
puneau sclavii sa le aduca darurile, ei Tnsisi nevenind la sluj-
bd, aceasta pledeaza mai degraba Tmpotriva unui act ritual in
timpul Liturghiei, la care cu greu bogatii ar fi ratat sansa de a
aparea si a se lauda cu darurile lor.

Exista Tnsa in cultul divin ortodox dupa Intrarea cea Mare,
0 euche tes proskomides, o rugaciune a oferirii. Dar ,,pros-
comidie” inseamna si actul de pregatirea darurilor dinainte de
Liturghie. Reprezentantii teoriei potrivit careia un ,,offertorium”
savarsit initial pe pozitia Intrarii Mari ar fi fost mutat ulterior
inainte de Tnceputul Liturghiei, trimit la aceasta rugaciune de
»proscomidie” ca la un rest al actiunii mutate mai tarziu la
Tnceput.

Suprascrierile rugdaciunilor din ,,Euchologia” sunt Tnsa ade-
seori adaugate ulterior, asa incat nu trebuie sa fie incarcate
prea tare cu ipoteze. Cu asa-numita ,,rugaciune a proscomi-
diei” Tncep in unele ,,Euchologia” abia rugaciunile euharistice.
S-ar putea deci — si lucrul e chiar foarte probabil — sa fie
vorba de o suprascriere generala a rugaciunilor euharistice, cum
este cazul, de exemplu, in cod. Barberini gr. 336 Thainte de
rugaciunile atribuite Sfantului loan Hrisostom. Proskomide
fnseamna ,,ofranda” si poate desemna ca atare si Tntreaga
Liturghie.

Astfel, pentru a putea gasi un raspuns la intrebarile noas-
tre, trebuie sa facem abstractie de suprascrierea ,,rugdciunii
proscomidiei” din cele mai multe codice si sa verificam con-
tinuturile acestei rugaciuni. in ,,rugdciunea proscomidiei” din
Liturghia Sfantului loan Hrisostom nu este in general vorba
de o aducere a darurilor. Aceasta rugaciune cere numai abili-
tarea aducerii de daruri, aducere care urmeaza probabil mai
tarziu. E vorba de aducerea darurilor in anaforaua propriu-
zisa. Cele mai multe traduceri suna: ,,Primeste si rugdciunile
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noastre, ale pacatosilor, si le du Ta sfantul Tau jertfelnic”. in
greceste std Tnsd pur si simplu: kai prosagage io hagio Son
thysiasterio — deci lird un complement direct. Liturghiile
Sfintilor lacob si Marcu au o rugdciune corespunzatoare in
care Tnsa obiectul ei sunt celebrantii si laicii credinciosi: ,,Du-ne
la altarul Tdu cel sfant”. Daca ne gandim cd n timpul Litur-
ghiei catehumenilor altarul era acoperit, iar preotul pdsea
pentru prima oard la altar abia acum, la inceputul Liturghiei
credinciosilor, atunci e limpede ca rugdciunea cerea de fapt
binecuvéantarea lui Dumnezeu pentru acest prin ,accessus ad
altare” din Liturghie. Ce-i drept, formularile nu sprijind teza
lui Robert Taft, care mi se pare Tnca drept cea mai lamuritoa-
re, dar care nu elimind toate intrebdrile, cum va aparea si
intr-un alt Toc.

in Liturghia Sfantului Vasile lucrurile stau oarecum altfel
Primajumatate a rugdaciunii vorbeste si aici numai de un ,,ac-
cessus ad altare”: ,,Primeste-ne pe noi, care ne apropiem de
sfantul Tau jertfelnic”. A douajumatate a rugaciunii vorbeste
apoi Tntr-adevar de o jertfd. Existd mai multe Tncercari de
explicatie. Oricum ar sta lucrurile, Tn nici un caz nu exista o
necesitate constrangatoare pentru a presupune Tn acest loc un
lung act de ,offertorium”, pentru care nu exista astfel nici o
marturie.

Astfel nu exista nici un motiv constrangator pentru a admite
ca Tn Rasdrit a existat vreodata pe pozitia Intrarii celei Mari
un ,offertorium” mutat mai tarziu in fatd. Tmpotriva pledeaza
si faptul cd incd in cod, Barberini gr. 336 proscomidia sta n
locui obisnuit astazi, desi e incad foarte simplu structurata si
— altfel decéat mai tarziu poate — pe atunci n-ar fi existat
nici un motiv pentru mutarea ei. intrucat drept motiv pentru
mutarea Tnainte a proscomidiei e invocata in permanenta lun-
gimea ei tot mai mare.

Ce-i drept, multd vreme s-a parut ca interpretarile traditio-
nale ale Dumnezeiestii Liturghii pledeaza pentru o mutare na-
inte. De la Teodor al Mopsuestiei Tncoace, Dumnezeiasca
Liturghie e tot mai mult interpretata, cum s-a aratat deja, ca
reprezentare simbolicd a istoriei nou-testamentare a mantuirii,
in proscomidie Tnsd predomina o interpretarea a ei cu referire
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la Patimd. Pregatirea painii euharistice e socotitd — cum vom
vedea — o Junghiere a mielului”, iar textul rugaciunii e plin
de citate din Isaia 53, incepand din secolul XII existd pentru
proscomidie — si despre aceasta va fi vorba mai tarziu — si
o interpretare cu referire la Nasterea lui Hristos. S-a vrut sa
se vada aici urmele unei mutari inainte. Cat timp proscomidia
se savarsea in apropierea Intrdrii Mari, ea era interpretata cu
referire la Patimad; mutarea ei la Tnceputul Liturghiei a atras cu
sine apoi si schimbarea interpretarii ei cu referire Ta Nasterea
lui Hristos.

Aceasta schimbare a interpretarii proscomidiei cu referire
la Nasterea lui Hristos exista intr-adevar. Ea nu trebuie moti-
vata Tnsa cu o mutare Tnainte, ci cu interesul biografic cres-
cand n teologia bizantina care a facut ca derularea Dumneze-
iestii Liturghii si derularea vietii lui Hristos sa fie explicate
drept paralele. Comentariile mai timpurii, ca, de exemplu,
Catehezele lui Teodor al Mopsuestiei, interpreteaza Tntr-ade-
var si diferitele acte ale Liturghiei dupa etapele istoriei man-
tuirii, dar aceste comentarii nu erau Tnsd interesate intr-un
paralelism al deruldrii. Astfel, cuvintele de instituire au fost
intotdeauna Tntelese ca o trimitere la noaptea instituirii Euha-
ristiei, in timp ce Intrarea cea Mare a fost pusa Tn legatura cu
dramul lui Hristos spre Patima Sa si apoi cu ingroparea Lui,
fard ca Tn epoca timpurie sa fi produs un soc faptul ca repre-
zentarea iconicd a unor evenimente mai tarzii din viata iui
Hristos avea loc inaintea reprezentdrii Cinei lui lisus cu uce-
nicii Sai. Nu o mutare nainte a ,,offertorium”-ului, ci parale-
lizarea crescanda a deruldrii Liturghiei cu derularea istoriei
nou-testamentare a mantuirii a facut ca In faza tarzie a inter-
pretdrii Liturghiei bizantine proscomidia sa fie interpretata ca
o reprezentare a Nasterii lui Hristos.

4.b. Imnul Heruvimic

Comentariul lui Teodor a! Mopsuestiei a aratat cd pe vre-
mea acestuia aducerea darurilor se facea in tdcere. Sub influ-
enta unei gandiri care apare pentru prima data la el, a fost
introdusa initial Tn lerusalim cantarea:
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Sa taca tot trupul omenesc si sa stea cu fricad si cu cutre-
mur si sa nu gandeascd la nimic pdmantesc. Cédci Tmpa-
ratul Tmpdratilor si Domnul domnilor vine s& se junghie
si sa se dea ca mancare credinciosilor. Tnaintea Lui merg
cetele Tngeresti cu toata Tncepatoria si stapania, heruvi-
mii cei cu multi ochi si serafimii cu cate sase aripi, cu
care Tsi acopera fetele si striga cantarea Aliluia, Aliluia,
Aliluia.

Aceasta cantare se canta pana astazi in Liturghia greaca a
Sfantului lacob ca imn la aducerea darurilor. Deosebit de lim-
pede e exprimat aici caracterul de teofanie al cultului divin,
.imparatul imparatilor si Domnul Domnilor vine.” Dumnezeu
vine in darurile euharistice pentru a Se da spre mancare cre-
dinciosilor. Potrivit intelegerii ortodoxe, cultul divin e teofa-
nie, iar Intrarea cea Mare face deosebit de limpede, ba chiar
experimentabil acest lucru. Fapt cu atat mai mult valabil pana
astazi pentru evlavia ortodoxa, care inca de la aparitia ei tra-
ieste aceasta procesiune solemna ca un punct culminant al Li-
turghiei. Uneori credinciosii cad in genunchi si ating podeaua
cu fruntea (proskynesis) si-si fac cruce. Tn gestul ei exterior,
Intrarea Mare e adeseori mai accentuata chiar decat sfintirea
darurilor euharistice Tn rugaciunea euharistica care se savar-
seste in altar.

Imnul ,,S& taca tot trupul omenesc” a fost cantat o vreme la
Liturghie si n Bizant; Tn orice caz, 1l intalnim aici si astazi in
slujba dumnezeiasca la origine cea mai importanta a anului: in
Liturghia Sfantului Vasile din Sambata Mare. intrucat in ast-
fel de sarbatori vechile elemente liturgice sunt mentinute cu
tenacitate, se poate presupune ca imnul ,,Sa taca tot trupul
omenesc” a fost o vreme imnul propriu-zis la aducerea daru-
rilor al Liturghiei celei mai importante (pe atunci inca Litur-
ghia Sfantului Vasile). lIdeea ca ierarhia pamanteasca inchipuie
ierarhia cereasca, o idee marcata de gandirea lui Dionisie
Areopagitul, care a influentat si Tntelegerea edificiului Aghiei
Sofia, o exprima inca si mai limpede imnul Heruvimic cantat
in mod normal astazi Tn acest loc. El a fost introdus in Dum-
nezeiasca Liturghie in al noudlea an de domnie a imparatului
lustin 11, adica Tn anul 573 sau 574:
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Noi, care pe heruvimi cu taind Tnchipuim si facatoarei
de viata Treimi intreit sfanta cantare aducem, toata grija
cea lumeasca sa o lepadam, ca pe Tmparatul tuturor sa-L
primim, pe Cel inconjurat Tn chip nevazut de cetele in-
geresti, Aliluia, Aliluia, Aliluia.

Imnul a fost in mod evident introdus Tmpotriva rezistentei
unei gandiri care facea o distinctie mai puternica intre simbol
si realitate. Eutihie, patriarh al Constantinopolului Tntre anii
552-565 si 577-582 s-a ridicat energic — probabil in primul
sau patriarhat — Tmpotriva unei cinstiri prea puternice in
opinia lui a darurilor Tnca nesfintite la Intrarea cea Mare:

Nebuneste fac cei care au facut poporul sa cante, la adu-
cerea liturgica a paharului tocmai amestecat si a painii,
un imn psalmic [hymnon tina psalmikon\ potrivit dupa
ei acestui eveniment si potrivit caruia e adus Tmparatul
slavei [basilea doxes] adresandu-se astfel darurilor aduse
si care nu sunt Tncad desavarsite prin invocarea preotului
[epiklesis] si sfintirea care straluceste in ele [...] desi
marele Atanasie spune: ,,Vezi leviti care aduc painea si
paharul cu vin si le pun pe altar: cat timp nu se spun ru-
gaciunile si cererile, aceasta este o simpla péaine...”

Acest citat este interesant din trei motive:

1) Eutihie vorbeste de o ,,aducere liturgica a paharului toc-
mai amestecat si a painii”. Pe cat de putin se poate dovedi n
Bizant existenta unui ,,offertorium” amplu pe pozitia Intrarii
Mari, pe atat de mult la Eutihie aceasta pozitie pare sa se re-
fere la faptul ca o lucrare pregatitoare sau o parte a acesteia
s-a savarsit totusi Tndata Tnainte de aducere. Pentru mine
aceasta e una din obiectiile Tmpotriva explicatiei lui Robert
Taft expuse mai sus, fara sa fi obtinut insa vreo clarificare cu
privire la ce fel de consecinte are aceasta.

2) Citatul arata ca intelegerea bizantind a simbolului nu este
unitarda. Pentru Eutihie exista numai simbolul real, adica sa-
cramentul care exista abia in darurile sfintite. Si ne putem
intreba daca Tn acest pasaj mai poate fi vorba de ,,simbol” in
genere. Tntelegerea simbolului care se exprima tn imnul Heru-
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vimic e, din contra, una in trepte. Adica, orice simbol participa
intr-adevar la realitatea desemnata, dar Tntr-o masura diferita.

Ceea ce Tnseamna: chiar daca darurile sfintite desemneaza
Trupul si Sangele.lui Hristos intr-un alt mod decat cele- Tnca
nesfintite, realitatea e insad Tntotdeauna deja prezenta in semn.
In intelegerea bizantina, ,,simbolul” este intotdeauna un semn
a ceva prezent, nu a ceva absent. Dar gradul de identificare
cu ceea ce e prezent este diferit.

3) Interesanta este in fine Tntrebarea: la ce imn se gandeste
de fapt Eutihie atunci cand vorbeste de un hymnos tis psalmi-
Kos si cand spune cé acest imn cuprinde in el formula ,,impé-
ratul slavei”.

Fireste, Eutihie poate sa fi citat fals si sa fi spus atunci din
greseala ,,imparatul slavei” in loc de ,,imparatul tuturor”.
Surprinzator este faptul cd ei numeste imnul un hymnos tis
psalmikos.

Exista Tnsa un ntreg sir de manuscrise vechi care ne permit
sa recunoastem solutia problemei, intrucat ele numesc ntr-
adevdr un psalm care era cantat la Intrarea cea Mare (in lega-
turd cu Heruvicul sau chiar lard acesta) si in care intr-adevar
se canta ,,imparatul slavei”: Psalmul 23,7: ,,Ridicati, mai
mari, portile voastre si ridicati-va voi porti vesnice, ca sa intre
impdratul slavei”.

Cum s-a spus, in unele manuscrise liturgice vechi versete
aie acestui psalm sunt cantate la Intrarea cea Mare in parte cu,
in parte fard Heruvic. Ce-i drept, este vorba de manuscrise
ale Liturghiei Sfantului lacob. lata cateva exemple:

Cod Sinai (secolul X):
Rubrica: Se aduc darurile cu ,,Aliluia”.
Céantarea: Aliluia gi. 1.
Stih: Ridicati portile voastre (in codex sta numai inceputul,
dar psalmul era cantat cel putin pana la versetul 7).
Aliluia.
Slava... si acum.
Aliluia.

Un codex din secolul IX pastrat in Sankt Peterburg are
la Intrarea Mare urmadtoarea cantare (si aici e vorba tot
de Liturghia Sfantului lacob):
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Aliluia (Coral ).

Aliluia (Corul 2),

Ridicati, mai mari, portile voastre.
Aliluia,

Slava... si acum.

Aliluia.

in cercetarea sa privitoare la intrarea cea Mare, Robert Taft
se referd la faptul ca Psalmul 23 (LXX), mai cu seama verse-
tul 7, este atestat si altfel ca imn de intrare.

Faptul ca in Bizant Psalmul 23 (LXX) a fost cantat In lega-
turd cu Heruvieul, Robert Taft 7! deduce mai ales din compa-
ratia cu Liturghia armeana foarte puternic marcata de cea bi-
zantind, amprentd pe care a primit-o mai ales in secolul VIII.
Dupa randuiala armeana, Intrarea Mare este Tnsotitd de urma-
toarele texte:

Diaconul: Noi, care pe heruvimi.

Clerul: Cu taina inchipuim.

Diaconul (intrerupe): Faceti cale celui ce merge peste
cerul cerurilor spre rasarit.

Clerul: Si de viata facdtoarei Treimi intreit sfantd cantare
aducem.

Diaconii! (intrerupe): Dumnezeu va veni de la miazazi,
Cel Sfant din muntele Faran.

Clerul: Toata grija cea pamanteasca sa o lepadam.
Diaconul (intrerupe): Ridicati, mai mari, portile voastre si
ridicati-va portile vesnice ca sd intre imparatul slavei.
Clerul: Ca pe imparatul tuturor sa-I primim

Diaconul (intrerupe): Ridicati, mai mari, portile voastre si
ridicati-va, portile vesnice, ca sd intre impdaratul slavei.
Preotul: Cine este imparatul slavei, Domnul puterilor?
Diaconul: Acesta este Tmparatul slavei.

Dupa o comparatie cu alte cantari antifonale bizantine,
Robert Taft ajunge la concluzia ca la origine Heruvieul, Psal-
mul si Aliluia se cantau in Constantinopol Tn modul urmator:

Psaltii; Heruvieul (de 3 ori).
Poporul: Heruvieul (de 3 ori).
Psaltii: Heruvieul (de 3 ori).



Poporul: Heruvieul (de 3 ori).

Psaltii: un verset din Psalmul 23 eventual si din Psalmul
117 (LXX), n orice caz Psalm 23, 7-10. Aceste versete
din Psalmi sunt urmate de fiecare datd de ,,Aliluia” cantat
de popor.

Psaltii: Slava... si acum.

Poporul: Aliluia.

Psaltii si poporul: Heruvieul (o data).

O cantare atat de lunga este necesara, daca, asa cum crede
Taft, darurile sunt aduse Tn procesiune solemna prin poarta de
nord a Aghiei Sofia de la ,,skeuophylakion” in nava centrala
si de acolo la altar. Pana la introducerea Heruvicului (Che-
roubikon) sub lustin Il s-a cantat probabil numai Psalmul, in
alternanta cu Aliluia, iar o vreme, Tnainte de introducerea
Heruvicului, si intotdeauna de praznicele mari in legatura cu
imnul ,,Sa taca”. Cod Barberini gr. 336 cunoaste Tnsa exclusiv
Heruvieul ca imn de intrare fira versetele din psalm. Aceasta
prescurtare considerabila se poate pune n legatura cu schim-
barile de constructie de la Aghia Sofia. Spatiul ,,punerii Tna-
inte” (prothesis) s-a mutat Tn apropierea altarului, iar zona
altarului cu masa punerii Tnainte si altarul au fost separate de
nava printr-un grilaj impodobit cu icoane si dezvoltat intr-o
forma preliminara de iconostas. Prescurtarea considerabild pe
care 0 marcheaza omiterea cantarii psalmului e legata probabil
de prescurtarea la fel de considerabild a drumului procesiunii
dupa reconstructia Aghiei Sofia.

4.c. intreruperea Heruvicului

Desi prin reconstructia mentionata a Aghiei Sofia drumul
strabatut in timpul Intrarii celei Mari a fost scurtat considera-
bil, in timpul céntarii imnului Heruvimic erau prevazute o
serie de rugdciuni si acte care au facut ca astazi el sa trebu-
iasca sa fie cantat foarte incet si lung. Uneori se repeta pasaje
intregi ale imnului. La tnceputul imnului, celebrantii rostesc
intéi ei Tnsisi imnul Heruvimic de trei ori. Dupa care celebran-
tul rosteste rugdciunea imnului Heruvimic, introdusa evident
abia mai tarziu n randuiala liturgica, dar pe care o gasim deja
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in cod. Barberini gr. 336. In acest timp diaconul tamaiaza
altarul, masa punerii Tnainte si iconostasul, precum si poporul,
spunand Psalmul 50 (LXX). Tn cele din urma, toti celebrantii
merg la masa punerii Tnainte. Aici episcopul intregeste ocazi-
onal randuiala particelelor simbolice. Abia atunci Tncepe in-
trarea propriu-zisa, in care diaconul poartd discul cu painea
euharistica, preotul potirul si ceilalti celebrand tin in maini
lingurita, copia si diferite cruci. Tnainte merge de reguld pur-
tatorul unei lumanari. in procesiune merg si ipodiaconi care
tin In maini ripide. Intrarea se desfdsoara Tn asa fel Tncat,
pana cand toti celebrantii ajung Tn fata usilor Tmparatesti din
mijloc, corul a cantat jumatate din imnul Heruvimic. Din fata
usilor imparatesti, preotii care au iesit rostesc pomeniri, fiecare
din celebrantii participanti rostind de reguld cate o pomenire.
Se spune cel putin: ,,Pe voi pe toti, drept-maritorilor crestini,
Domnul Dumnezeu sa va pomeneasca in Tmparatia Sa, totdea-
una, acum si pururea si in vecii vecilor”.

Cum s-a ajuns la aceasta Intrerupere a imnului Heruvimic
si la pomenirile rostite cu glas tare?

Pentru a explica aceasta, trebuie sa intrerupem prezentarea
cronologica de pana acum printr-un salt Tn secolul XVI. intr-un
manuscris grecesc de la Sinai din anul 1564 se spune: ,,Mer-
gand prin naos, [preotul si diaconul] se roaga pentru toti si spun:
«Sa va pomeneasca Domnul Dumnezeu». Si spun aceasta de
mai multe ori pana se termina Intrarea cea Mare.”

Manuscrisul din 1564 trimite Th mod limpede la obiceiul
mai mult sau mai putin spontan la origine al intreruperii im-
nului. Credinciosii care n timpul iesirii se aruncau in parte la
podea, ca celebrantii sa treaca peste ei si sa-i atinga, se rugau
probabil aproape spontan: ,,Rugati-va pentru noi”, exclamatie
urmata la Tnceput la fel de spontan de raspunsul preotilor:
,,Dumnezeu sa va pomeneasca in Tmparatia Sa...” rezumat apoi
intr-o comemorare generala.

Aceasta Intrerupere a Heruvicului prin chemari la rugaciune
se poate explica numai prin aceea ca patriarhul Eutihie cu
protestul sdu nu s-a impus, iar trdirea Intrarii celei Mari ca un
punct culminant al slujbei dumnezeiesti a dus la o devotiune
sporita in timpul savarsirii ei.
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5, Oglindirea unor dispute dogmatice
in Dumnezeiasca Liturghie

S-a spus mai sus ca in Ortodoxie cultul e Tnvatatura sub
forma de raga si cd. Tn el preamarirea si invatatura formeaza o
unitate deplina. Aceasta a Scot ca rezultatele disputelor dog-
matice din Biserica veche sa se sedimenteze si Tn textele li-
turgice, Am vorbit deja despre aceasta cadnd am tratat despre
rugaciunea euharistica, mai ales despre anaforaua Sfantului
Vasile. Sa urmarim acum si alte exemple.

5.a. Pomenirea Maicii Domnului

inceputul secolului V a fost marcat, cum se stie, de disputa
nestoriana incheiatd in anul 431 cit Sinodul 1ll Ecumenic de
la Efes. Tn contrast cu patriarhul Nesiorie al Constantinopolu-
lui care numea unitatea celor doud naturi Tn Hristos o simpla
synapheia (contact, atingere) si voia sa o cinsteascd pe Maria
doar ca Christotokos (Nascatoare de Hristos), Sinodul de la
Efes a dogmatizat notiunea de Theotokos [Ndscdtoare de Dum-
nezeu] si i-a excomunicat pe nestorienii care Tnvatau altfel. n
hotararea Sinodului de la Efes a fost vorba de solutia unei
probleme hristologice. Dar multimea monahilor prezenti la
Sinod, ca si surescitarea populatiei care Tnsotea lucrarile si-
nodului erau puternic interesate de o cinstire corespunzatoare
a Maicii Domnului. Odata cu dogmatizarea notiunii de Theo-
tokos, portile pentru cinstirea Maicii Domnului, tipica pentru
Biserica rasariteand, s-au deschis ntrucatva dar in acelasi
timp s-au si Tnchis intr-o oarecare masura, intrucat cinstirea
Mariei si-a mentinut aici concentratia ei hristologica raportata
ia Intrupare, alte teme fiind reprimate7. O urma a acestei ac-
centudri intensificate a lui Theotokos se arata Tn introducerea
pomenirii Maicii Domnului in anafora, mentiune secundara,
intrucat ea suna la fel atat in Liturghia Sfantului Vasile, cat si
in cea a Sfantului loan Hrisostom. Dupa pomenirea celor

7 K.Ch.Felmy, ,Die Gottesmutter in den Hymnen der Orthodoxen
Kirche” (cf. ,,Bibliografie”).
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adormiti Tn credinta, ceiebrantul, care astazi rosteste Tn taina
rugaciunea euharistica, rosteste cu glas tare:

Mai ales- pentru Preasfanta, curata, preabinecuvantata,
marita Stapana noastrd, de Dumnezeu Nadscatoarea si
Pururea Fecioara Maria.

impreuna cu pomenirea Sfantului loan Botezatorul, care a
fost introdusa si ea abia acum, dar care, ca si restul rugdaciunii
de mijlocire (,,intercessio”), e rostita In taind, pomenirea Mai-
cii Domnului Tntrerupe o enumerare de sfin{i care pana atonei
nu continea nici un nume, ci doar categorii generale de sfinti.
Odata cu Maica Domnului si cu loan Botezatorul au fost
introdusi Tn rugaciunea euharisticd sfintii infatisati de o parte
si de alta a icoanei Deisis.

in timpul de dupa Sinodul de la Efes, pomenirea Nascatoa-
rei de Dumnezeu si Pururea Fecioara Maria a fost introdusa
si n ectenie. Tn Constitutiile Apostolice, dar si in predicile
Sfantului loan Hrisostom, dupa ectenie gasim cererea: ,, Toatd
viata noastra lui Hristos Dumnezeu sa o dam”. Tn textul re-
eept ai Liturghiei ortodoxe, Ta sfarsitul sirului de ectenii, se
spune acum: ,,Pe Preasfanta, curata, preabinecuvantata, marita
stapana noastrd, de Dumnezeu Ndscatoarea si Pururea Fecioara
Maria, cu toti sfintii pomenind-o, pe noi insine si unii pe altii
si toatd viata noastra lui Hristos Dumnezeu sa o dam.”

5.b. ,, Trisaghion-uf

Sa ne amintim ca pe vremea Sfantului loan Hrisostom Dum-
nezeiasca Liturghie Tncepea cu salutul celebrantului si Tndata
dupa aceea cu citirile. Tncepand din secolul V, partea intro-
ductiva a Dumnezeiestii Liturghii a primit si ea elemente care
au facut-o solemna. Una din cele mai importante piese noi din
Liturghie care se gaseste in toate liturghiile rasaritene, dar si
in rugaciunile de toatd ziua, ba chiar si in slujba apuseana din

8 Urmez aici n esenta expunerea lui JtXJAN M ateos S.J., La Celebration
de la Parole dans la Liturgie Byzantine. Etude historique (OCA 191), Ro-
ma, 1971.
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Vinerea Mare, e cantarea: ,,Sfinte Dumnezeule, Sfinte Tare,
Sfinte fard de moarte, miluieste-ne pe noi”.

Aceastd cantare numitd ,, Trisaghion” nu provine din dispu-
tele hristologice, dar ajucat un rol mare in disputa cu ,,mono-
fizitismul”, disputd care a marcat Tnca si mai direct si mult
mai puternic Dumnezeiasca Liturghie decat disputa cu nesto-
rianismul. n lupta cu monofizitii, multd vreme a fost vorba
de o disputa internd, care n-a fost nicidecum ncheiata defini-
tiv cu hotararile Sinodului de la Chalcedon (451), asa cum
incheiase Sinodul de la Efes (431) disputa nestoriana.

»Trisaghion”-ul apare pentru prima data in actele Sino-
dului de la Chalcedon, cantat acolo de monahii din dioceza
Orientului9.

Potrivit unei legende, ,, Trisaghion”-ul a rasunat pentru pri-
ma oara la Constantinopol in timpul unui cutremur, cand niste
copii i-au auzit pe Tngeri cantand asa. Si din relatarile lor de-
spre cantarea ingerilor populatia si-a facut curaj pentru a in-
frunta sfarsitul cutremurului. Evenimentele relatate sunt plasate
pe timpul patriarhului Produs (434-446). Ar putea fi vorba
de timpul aparitiei imnului, dar se poate ca el sa fie mult mai
vechi.

La origine imnul a fost probabil interpretat intr-un sens
hristologic. Tn aceasta directie trimite folosirea lui n slujba
romano-catolica din Vinerea Mare. Biserica Ortodoxa bizan-
tind 7l interpreteaza Tnsa intr-un sens trinitar. in aceasta direc-
tie conduce prototipul imnului, ,,Sanctus”-ul biblic (Isaia 6),
care a fost mereu interpretat trinitar. Patriarhul monofizit al
Alexandriei, Petros Gnapheus (f 488), a adaugat Tnsa la ,,Tri-
saghion” cuvintele: ,,Cel ce Te-ai rastignit pentru noi”. in baza
comunicarii Tnsusirilor, acest adaos se poate Tntelege intr-un
sens absolut ortodox. Tnca Sfantul Ignatie al Antiohiei vor-
beste in Epistola sa catre Romani 6, 3 de pathos tou Theou
(patimirea lui Dumnezeu). in atmosfera de lupte incinse de la
sfarsitul secolului V, adaosul a fost socotit Tnsa ca inacceptabil:

9  Cum se stie, Diocletian impartise Imperiul roman in 12 dioceze. Mai
tarziu numarul diocezeior s-a marit la 14. De la numele diocezei ,,Orientu-
lui”” patriarhul Antiohiei si-a luat titlul de ,,Patriarh al Tntregului Orient”.
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el contrazicea axioma nepatimirii naturii lui Dumnezeu. Vom
vedea Tnsa mai tarziu cd, Tntr-un context schimbat, s-a putut
vorbi si canta foarte bine despre patimirea lui Dumnezeu.
O interpretare trinitard a ,,Trisaghion”-ului exclude Tnca cu
toata claritatea adaosul. Interpretarea trinitara s-a impus si
pentru partea ortodoxa chalcedoniana.

De Nasterea Domnului, Boboteaza, Tn Sambdta Tnainte de
Florii, Tn SAmbata Mare, de Pasti si de Rusalii, adica la datele
botezului adultilor in Biserica veche, in locul ,, Trisaghion”-ului
in Biserica Ortodoxa se canta finalul vechiului imn baptismal
din epoca apostolica: ,,Cati Tn Hristos v-ati botezat, in Hristos
v-ati si imbracat, Aliluia” (cf. Ga 3, 27).

Cum anume se canta aceasta cantare in secolul VII, ne
aratd manuscrisele. Si tot asa — antifonal — pare ca se canta
si ,, Trisaghion”-ul. Intrucat in ritul bizantin se observa in ge-
neral o reprimare a cantarilor antifonice, de fiecare data cand
intr-un manuscris dam de o astfel de cantare antifonica, pu-
tem admite ca e vorba de modul de cantare initial. O cantare
antifonald o sugereaza si astdzi modul de cantare a ,,Trisa-
ghion”-ului la liturghia arhiereasca:

» 1 risaghion”:

1 x corul

1 x celebrantii

1 x corul

Episcopul: ,,Doamne, Doamne cauta din cer si vezi si cer-
ceteaza via aceasta, pe care am sadit-o in dreapta Ta si 0
desavarseste pe ea” (Ps 79, 15). [Aici episcopul binecu-
vanteaza poporul cu dicherul si crucea.]

» 1 risaghion”:

1 x celebrantii

1 x corul

1 x episcopul (binecuvanteaza de trei ori)

Corul: Slava... si acum.

Corul: Sfinte fara de moarte, miluieste-ne pe noi.

1 x corul

Modul savarsirii ,,Trisaghion”-ului Tn Liturghia arhiereasca
cu citatul din Psalmul 79, 15 ne face sa presupunem ca acest
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psalm sau un fragment din ei era ia origine legat antifonal cu
» Trisaghion”-ul.

Astdzi ,, Trisaghion”-ul st indata Tnainte de citiri. Acesta e
de altfel si locul sau originar in Liturghie. Tntrucat stim ca pe
vremea Sfantului loan Hrisostom Liturghia incepea odata cu
citirile e de presupus cd, ceva mai tarziu, ,,Trisaghion”-ul a
fost plasat Tnaintea citirilor ca o cantare introductiva laintrea-
ga slujba si un timp Liturghia a inceput cu aceasta cantare.

Urme ale acestei stari de fapt exista si astazi in Liturghia
arhiereasca. Abia dupa ,,Trisaghion” isi ocupa episcopul lo-
cul sdu in scaunul de sus. Tn afard de aceasta, chiar si astazi
Liturghia incepe cu ,,Trisaghion”-ul sau cu céntarea: ,,Cati in
Hristos v-ati botezat...” atunci cand este celebratd unitd cu
vecernia ca, de exemplu, in ajunul Crédciunului, a! Bobotezei
si Tn Sambata Mare. Astfel, o vreme, ,, Trisaghion”-ul a fost
probabil un imn de intrare cantat in deschiderea Liturghiei. in
unele codice, ectenia mare care astazi deschide Liturghia se
gaseste Tnainte de ,, Trisaghion”. Se poate ca la origine ea sa-i
fi urmat nemijlocit.

5.c. Imnul,, Unule-Nascut”

in secolul VI, in fata ,,Trisaghion”-ului a fost introdusa o
alta cantare, de care a fost legatd un timp intrarea: imnul
,»Monogenes” sau ,,Unule-Nascut”. El suna astfel:

Unule-Nascut, Fiule si Cuvantul lui Dumnezeu, Cei ce
esti fara de moarte si ai primit, pentru mantuirea noastra,
a Te intrupa din Sfanta Nascatoare de Dumnezeu si pu-
rurea Fecioara Maria; Care neschimbat Te-ai intrupat si
rastignindu-Te, Hristoase Dumnezeule, cu moartea pe
moarte ai calcat. Unul fiind din Sfanta Treime, impreunad
marit cu Tatal si cu Duhul Sfant, mantuieste-ne pe noi.

Acest imn atesta trasaturi ,,theopashite” pe care Biserica
Ortodoxa chalcedoniand le-a respins in ,, Trisaghion”, atunci
cand ea s-a opus adaosului ,,Cel ce Te-ai rastignit pentru noi”.

intre Sinodul de la Efes (431) si Sinodul VI Ecumenic (681),
pendulul teologiei a oscilat in repetate randuri la dreapta si la
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stdnga, Tntrucat era vorba de a se asigura in. marturisirea cre-
dintei si in laude atat divinitatea celei de-a doua Ipostase a
Sfintei Treimi, cat si mentinerea clard a umanitatii adevarate
a lui Hristos.

Hotdrarea dogmaticd a Sinodului de la Chalcedon (451) nu
td cauza si din necesitatea politicd de a veni in intdampinarea
adversarilor Sinodului de la Chalcedon, s-a ajuns fa noi for-
mulari care, in cele din urmé, au intrat in hotdrarile Sinodului
¥ Ecumenic de la Constantinopol din 553. Una din acestea,
poate ca mai importantd, a fost formula ,,theopashitd”: ,,Unu!
din Sfanta Treime a patimit Tn trup”. Ea a fost adusa la
Constantinopol de ,cédlugarii sciti”, iar Tmparatul lustinian |
(527-565) a facut din ea formula sa preferatd, fiind dogmati-
zatd de Sinodul V Ecumenic din 553 care prin marturisirea
enipostaziei a formulat o hristologie de tip asimetric10.

Formula ,,Unul din Sfanta Treime a patimit 7a trup” o cu-
prinde deci si imul ,,Unule-Nascut”, pe care imparatul iusti-
nian l-a introdus in Liturghie si care 1i este atribuit Th mod
justificat, fiindca lustinian a fost un autor teofogic Tnzestrat.
Monofizitii atribuie Tnsd imnul patriarhului monofizit Sever
al Antiohiei (506-512, f 538). E insd putin probabil ca lusti-
nian sa fi putut introduce in Liturghie un imn al lui Sever,
fiind mai curand posibil ca ,,monofizitii” sa fi acceptat ulterior
un imn bizantin care venea cu totul in intdmpinarea ideilor lor.

Formula ,theopashitd” introdusd in imnul ,,Unule-Nascut”
ar fi putut aduce Tmpdcarea intre monofiziti si diofiziti. Dar
intre timp factorii extrateologi au devenit mai puternici.

Imnul ,,Unule-Nascut” (,,Monogenes”) a devenit deci acum
in Bizant imnul de intrare la Liturghia de duminica. Asa l-au
preluat din Bizant Biserica armeana si cea siriand. El era can-
tat probabil antifonal, si anume in alternantd cu Psalmul 94
(,,Veniti sd ne Inchindm si sa cadem...”), cum arata un Typi-
kon de la Aghia Sofia din secolul X. Fragmente din Psalmul 94
sunt cantate si astazi la Intrarea Mica, cum se vede inca lim-

10  Tn Hristos existd o persoand/ipostasd si 0 naturd divine, dar numai o
naturd umana (nu si o persoand/ipostatica umana autonoma).
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pede la Liturghia arhiereasca, unde la intrarea Tn altar cele-
brantii canta:

Veniti sa ne inchindm si sa cadem la Hristos, méantuies-
te-ne pe noi, Fiul lui Dumnezeu Cel ce ai inviat din
morti [duminica], pe noi, cei ce-Ti cantam Tie, Aliluia.

La Liturghia preoteasca acest imn e cantat de cor. intre noul
imn de intrare ,,Monogenes” si ,, Trisaghion”, care-si pierde
acum psalmul Tnsotitor, a fost deplasata pana in secolul X
(situatia diferd dupa diversele manuscrise liturgice) ectenia
mare. Astazi ea sta In Liturghie mult mai Tnainte, la inceputul
Liturghiei catehumenilor.

5.d. Introducerea Simbolului de credinta

Dupa cum se stie, Biserica Ortodoxa foloseste numai Sim-
bolul de credinta niceo-constantinopolitan. Acest Simbol, pe
care l-am ntélnit deja in Liturghia antiohiana pe vremea lui
Dionisie Areopagitul, a fost introdus la Constantinopol de pa-
triarhul ,,monofizit” Timotei (511-518). Istoricul bisericesc
Teodor, intrucatva contemporan, remarca expres ca prin
aceasta Timotei a vrut sa marcheze opozitia sa fata de prede-
cesorul sau strict chalcedonian, Macedonie Il (495-511), des-
tituit de Tmparatul Anastasie I. Tendinta acestei introduceri
era aceea de a arata ca adevarata marturisire de credinta a
Bisericii e cea niceo-constantinopolitana, si ca marturisirea de
la Chalcedon e, dimpotriva, o inovatie care contrazicea inter-
dictia formularii unui nou simbol, pronuntatd de Sinodul de
la Efes. Potrivit principiului ,,lex orandi — lex credendi”, prin
preluarea sa in Liturghie, intelegerea ortodoxa a Simbolului
niceo-constantinopolitan drept marturisirea de credinta propriu-
zisa a Bisericii e traita de orice credincios la fiecare celebrare
a Liturghiei.

Cand Tn 518 puterea din Constantinopol a revenit iarasi la
ortodoxia chalcedoniand, hotararea lui Timotei n-a mai putut fi
revocata. O stergere a Simbolului ar fi dat dreptate retroactiv
.monofizitilor”. Directia chalcedoniana ar fi aparut dusmana
a Simbolului Bisericii si prin aceasta a dreptei credinte.
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Adaosul Simbolului de credinta confirma Liturghia ortodoxa
ca expresie vie a dogmei. Cultul divin ortodox este o unitate
a Tnvataturii, rugdciunii si trairii. Totodata credinciosii pri-
mesc prin marturisirea de credintd un Tnlocuitor pentru ruga-
ciunea euharistica pierduta pentru ei prin rostirea in taina.
Anterior Tnsa, ei auzeau rezumatul credintei crestine n insasi
rugaciunea euharistica.

Céteva cuvinte despre istoria Simbolului de credinta in Apus:
in Spania, incepand de la Sinodul 11l de la Toledo din 589, el
este atestat in missa la inceput, nainte de ,, Tatal nostru™".
Sinodul I-a introdus Tn missa cu ocazia trecerii regelui vizigot
arian Reccared la credinta ortodoxa pentru a accentua tendinta
antiariana. Spre a accentua Tnca mai puternic decat pana acum
divinitatea lui Hristos Tmpotriva arienilor, sinodul din 589 a
hotarat, sub influenta invataturilor lui Augustin, si introdu-
cerea adaosului ,Filioque [si de la Fiul]” aflat deja in uz
de mai mult timp Tn Spanial2 Simbolul de credinta era rostit
in Liturghia spaniolda numai la missa de duminicda. Dupa
J.N.D. Kelly, situatia atestatd de manuscrise pentru sinodul
de la Toledo si pentru timpul imediat urmator nu este lipsita
de echivoc. De aceea, el considera posibil ca sinodul sa fi
invatat numai pe ,,Filioque”, fara sa-I fi primit in Tnsusi textul
Simbolului, fapt care s-a intamplat insa foarte curand dupa
sinod, Tntrucét sinodul de la Toledo a rostit anatema Tmpo-
triva celor care tagaduiesc purcederea Duhului Sfant ,ex
Patre Filioque”.

Din Spania, Simbolul de credinta (cu ,,Filioque™) a patruns
in anul 796 Tn imperiul carolingian al francilor si a fost con-
firmat acolo Tn 798 de sinodul de la Aachen. La Roma Tnsa el
a patruns Tn missa (fmpreund cu adaosul ,,Filioque”) abia la
insistentele imparatului Heinrich Il care a staruit ca el sa fie
cantat la missa incoronarii sale aici ca imparat in anul 1014.
Din contrd, in Biserica Ortodoxa, Simbolul de credinta face

n Reinhart Staats, Das Glaubensbekenntnis von Nizaa-Konstantino-
pet. Historische und theologische Grundlagen, Darmstadt, 1996, p. 190.

12 Pentru aceasta si cele ce urmeaza, a se vedea John Norman Davidson
K elly, Altchristliche Glaubensbekenntnisse. Geschichte und Theologie,
Gottingen, 19932, p. 355 sg.
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parte componentd dinfiecare celebrare a Liturghiei, fie dumi-
nica, fie in zilele de lucru.

Prin introducerea Simbolului de credinta se schimba Tnsa si
sensul chemarii: ,,Sa ne iubim unii pe altii!” La origine, aceas-
td chemare a fost un indemn la Tmpartasirea sarutului pacii.
Acum 1nsd, dupd introducerea marturisirii de credintd, chema-
rea se largeste si prin aceasta primeste un sens nou, mai
adanc, daca vrem:

Sa ne iubim unii pe altii, ca Tntr-un gand sa marturisim,
pe Tatdl, pe Fiul si pe Duhul Sfant. Treimea cea de o
fiinta si nedespartita.
Desi aceasta largire schimba si reinterpreteaza sensul chema-
rii, ea trimite intr-un mod foarte profund la relatia interioara
dintre dreapta credinta si iubirea crestind de aproapele, care
nu trebuie separate principial.

5.e. ,,Caldura ” (zeon)

Unul din cele mai demne de remarcat rituri ale Liturghiei
bizantine provine tot din timpul disputei cu monofizitismul,
fiind interpretat sub influenta ei: turnarea de apa caidd, a asa-
numitului zeon, in potirul sfintit scurt timp Tnainte de Tmpar-
tdsirea preotilor.

Ritul ,,caldurii” urmeaza dupa ce preotul a frant painea eu-
haristica Tmplinind prin aceasta un act practic necesar si In
acelasi timp profund simbolic: ,,E o singura paine, iar noi, cei
muiti, suntem un trup, fiindca noi toti ne Tmpdrtasim dintr-o
singura paine” (1 Co 10, 16-17). Ca semn al acestui fapt se ia
intr-adevar numai o paine care Tnainte de cuminecare trebuie sa
fie Tmpartitd. Dupd aceasta asa-numita ,,sfaramare” a painii,
ritul caldurii se savarseste in felul urmator:

Si luénd diaconul caldura fapa caldd] si venind in par-
tea dreapta a preotului, zice catre preot: Binecuvanteaza,
parinte, caldura.

lar preotul binecuvanteaza si zice: Binecuvantata este
caldura sfintilor Tai, totdeauna, acum si pururea si in
vecii vecilor. Amin.

162



Si diaconul toarna apoi in chipul sfintei cruci atat cat
chibzuieste sd Tncalzeasca Sfintele zicand: Caldura cre-
dintei pline de Duhul Sfant. Amih.

Dupa care ldsand vasul cu apa caldd, sta putin mai
deoparte.

Ritul este atestat pentru prima data in anul 582. Tn acest an,
imparatul Mauriciu (582-602) l-a invitat pe catolicosul ar-
mean Mose Il Egivatedze sa vind la o disputa hristologica la
Constantinopol13 Patriarhul monofizit armean a raspuns: ,,De-
parte de mine sa trec raul de hotar Azat, sa mananc paine
dospitd si sd beau apa calda”. Biserica armeana era singura
Biserica crestina care Tntrebuinta in acel timp péaine nedospita,
folosirea painii nedospite fiind atestata in Apus abia mai tarziu.

Patriarhul armean respingea deci Tmpreuna cu painea dos-
pita si Tntrebuintarea ,,zeon”-ului. Potrivit unei afirmatii a
arhimandritului Kiprian Kern, ritul turnarii de apa calda in
potirul sfintit e atestat local pentru sirieni inca din secolul V.
In Bizant la inceput apa calda a fost turnata in tacere. Intentia
initiald a fost poate doar aceea de a sublinia simbolismul n-
vierii, pe care-1 atribuia epiclezei Teodor al Mopsuestiei. Foar-
te curand Tnsa, turnarea apei clade a fost interpretata tntr-un
sens mai aproape de monofizitism. Asa ca armenii ar fi avut
de fapt motive sa intAmpine ritul cu simpatie.

Evident, si in sfera de influenta a ritului bizantin au existat
reglementari diferite. Astfel cod. Barberini gr. 336 nu cu-
noaste acest rit, cum nu-1 cunosc nici cod. Porphyri si nici
chiar codice din secolele XII si XIIl. Pe de alta parte, din
comentariile liturgice pastrate rezulta fard echivoc ca in seco-
lul IX (cel tarziu) ritul era deja obisnuit, cel mai tarziu evi-
dent in sfera de influenta apuseana a ritului bizantin, din care
provine cod. Barberini gr. 336. De altfel lipsa unei mentio-
nari a ritului ,,caldurii” in acest codex se explica si prin aceea
ca la Tnceput ritul era savarsit fara cuvinte insotitoare. Ca si
toate ,,Euchologia” vechi, cod. Barberini gr. 336 este o cule-
gere de rugaciuni fara rubrici Tnsotitoare pentru savarsirea

13  Pentru cele ce urmeaza, a se vedea arhim. Kiprian [Kern], Evha-
ristia, p. 307 sq.
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ritului. Aceasta Tnseamna ca acele acte savarsite in tacere nu
erau din principiu mentionate aici.

Deosebita este si interpretarea datd de fiecare data ritului
n diversele manuscrise liturgice:

Codex Patmos 791 din secolul .XIlI are formula: ,,Céldura
Duhului Sfant”.

Un codex din anul 1306, de la manastirea athonita Esphig-
menou, are formula: ,,Caldura plina de credinta Duhului Sfant”.

Un ,,Euchologion” de la Sfantul Mormant din secolul XVI
are formula: ,,Sfanta caldura a Preasfantului Duh, acum si pu-
rurea”... si suplimentar formula: ,,Caldura credintei Duhului
Sfant. Baie dumnezeiasca a nasterii din nou”.

Spre deosebire de alte acte ale Dumnezeiestii Liturghii care,
initial necesare din punct de vedere practic, au fost interpretate
mai tarziu ,,mistic”, ritul ,,caldurii” a fost de la inceput lipsit
de orice necesitate practica, conditionat doar simbolic-mistic.
E o0 noua trasaturd in Dumnezeiasca Liturghie ortodoxa pe
care 0 vom intalni si in cazul proscomidiei.

Ca si amplificarile ,,theotokologice” ale Liturghiei, intro-
ducerea ritului ,,cdldurii” e conditionata hristologic. Friedrich
Heiler a vorbit de un anumit monofizitism subliminal, neeretic,
al Bisericii Ortodoxe. Sub monofiziti a existat insa o directie
care Tnvata incoruptibilitatea trupului lui Hristos chiar de la
intrupare. Aceasta directie a asa-numitilor ,,aftartodoketi”
apare mai ales la lulian al Halicarnasului (f 527), potrivit
caruia Hristos a luat natura umana in aceeasi stare in care se
gasea Tnainte de caderea in pacat, nemuritoare si nepatimitoare
prin fire. Patima si moartea lui Hristos s-au bazat pe o accep-
tare suplimentara de catre Logos a capacitatii de a patimi si a
muri. Dacd aceasta era intr-adevar opinia monofizitilor radi-
cali, atunci si nvatatura ortodoxa despre comuniunea firilor
putea duce la Tnvatarea incoruptibilitatii trupului lui Hristos.
Deplina umanitate a lui Hristos nu era socotita periclitata,
intrucat in conceptia ortodoxa harul fi strabate si pe unii sfinti
atat de puternic, incat trupurile lor moarte nu putrezesc.

Pornind de la simbolismul painii dospite, Nichita Stithatul
(secolul XI) invata intr-o polemica impotriva péainii nedospite
astfel:
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Nmged S N s T e -

Bagati de seama ca n painea nedospita nu este nici o
putere de viatd. Ea este cu adevarat moarta. Spre deose-
bire de aceasta, In painea dospita, adica n trupul lui
Hristos, se gasesc trei elemente vii care toate dau viata
tuturor celor ce se hranesc din ea cu vrednicie, si anume:
Duhul, apa si sangele [trimitere la asa-numita ,,comma
johanneum”: 11In 5, 6-8]... Se intelege ca aici e vorba
de Trupul lui Hristos. lar acest lucru a iesit la iveald si la
rastignirea Domnului, cand sulita a ranit trupul Sau, iar
din coasta Sa preacuratda a curs sange si apa. Duhul
Sfant a ramas atunci viu in trupul Sdu indumnezeit. lar
atunci cand Il mancam in painea prefacuta prin puterea
Duhului Tn Trupul lui Hristos, traim Tn El, caci mancam
Trupul viu si indumnezeit al lui Hristos. Si tot asa, atunci
cand bem Sangele Sau viu si cald Tmpreuna cu apa care a
izvorat din rana Sa, noi suntem spalati de toate pacatele
si plini cu Duhul Care este cald. Caci, cum vedeti,
din potir noi bem acest sdnge cald asa cum a tasnit din
Domnul. Pentru ca din Trupul lui Hristos ramas cald si
viu prin lucrarea Duhului Sfant a izvorat pentru noi apa
si sange. Acest lucru e cu neputintd pentru cei care
mananca paine nedospita.

Pentru Tntelegerea acestui text trebuie spus, fireste, ca
Nichita Stithatul nu tagaduia moartea, ci numai efectul mortii
asupra puterii vitale a Trupului lui Hristos.

Cardinalul Humbert, cel care in anul 1054 a depus bula de
excomunicare pe altarul Aghiei Sofia, n-a putut gasi in aceas-
td explicatie a lui Nichita Stithatul nici o deosebire fata de
aftartodoketism. La aftartodoketi, incoruptibilitatea Trupului
lui Hristos era insa fundamentata nu pnevmatologic, ci prin
formula miaphysis sesarkomene (o0 singura natura intrupata),

Comentatori liturgici de mai tarziu au interpretat ritul ,,cal-
durii” altfel, probabil pentru a exclude orice rastalmacire aftar-
todoketista. Astfel Sfantul Nicolae Cabasila (1319/1323 - dupa
1391) vede 1n ritul ,,cdldurii” pogorarea Duhului Sfant asupra
Bisericii. Formula rostita Tn timpul turnarii ,,caldurii” putea
intr-adevar sa sugereze asa ceva. Sfantul Simeon al Tesaloni-
cului, cel mai popular comentator liturgic din Bizant (f 1429),
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raméane mai aproape de interpretarea lui Nichita, atunci cand
spune despre caldura ca ea atesta ca trupul lui Hristos a rdmas
si dupad moarte datdtor de viata si neseparat de Dumnezeirea Lui.

E surprinzator doar faptul ca tocmai armenii ,,monofiziti”
au refuzat atat de radical acest rit foarte apropiat dogmatic de
tendinta lor teologica multa vreme aftartodoketistd. Ceea ce
atesta de ambele parti tendinta absolutizarii ritului fara a lua
n considerare ce anume vrea sa spuna de fapt ritul.

6. Rugaciunea imnului Heruvimic

n cele ce urmeazd nu ne vom ocupa de toate rugaciunile
Liturghiei rostite n taind. Dupa ce s-a impus rostirea Tn taina
a rugaciunilor din cultul divin, Tn Bizant a domnit principiul
de a face sa corespunda fiecdrei cantari o rugaciune paralelda
rostitd in taind. Au fost puse Tn paralel cu cantari si rugaciuni
din alte contexte.

De un deosebit interes este insa rugdciunea in taina din
timpul Heruvicului:

Nimeni din cei legati de pofte si desfatari trupesti nu este
vrednic sa vind sau sa se apropie de Tine sau sa slujeasca
Tie, imparate al slavei; caci a sluji Tie este lucru mare
si infricosator chiar si pentru puterile ceresti. Dar totusi,
pentru iubirea Ta de oameni cea negraita si nemasurata,
fara mutare si fara schimbare, Te-ai facut om si ai deve-
nit Arhiereu al nostru si ca un Stdpan a toate ne-ai dat
noua aceasta slujba sfanta a acestei jertfe liturgice si fara
de sange. Caci Tu singur Doamne, Dumnezeul nostru,
stapanesti cerul si pamantul, Tu Te porti pe scaunul he-
ruvimilor, Tu esti Domnul serafimilor si Tmparatul lui
Israel, Cel ce singur esti sfant si intru sfinti Te odihnesti.
Deci pe Tine Te rog, Cel ce singur esti bun si binevoi-
tor, cautd spre mine, pacatosul si netrebnicul robul Tau
si Tmi curata sufletul meu si inima mea de cugete rele
si ma Tnvredniceste prin puterea Sfantului Tau Duh, pe
mine care sunt imbracat cu harul preotiei sa stau Tnain-
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tea acestei sfintei Tale mese si sa jertfesc Sfantul si fara
prihand Trupul Tau si scumpul Sangele Tau. Caci la Tine
vin si Tmi aplec Tie grumajii mei si ma rog Tie, nu In-
toarce fata Ta de la mine, nici sa ma lepezi dintre fiii
Tai, ci ma nvredniceste sa-Ti fie aduse aceste daruri de
mine pacdtosul si nevrednicul robul Tdu. Caci Tu esti
Cel care aduci, Cel care Te aduci, Cel ce primesti si Cel
care Te Tmparti, Hristoase Dumnezeu! nostru si Tie sla-
va Tti Tndltdm Tmpreund si Celui fard de nceput al Tau
Parinte si Preasfantului si bunului si de viata facatorului
*Tau Duh, acum si pururea si in vecii vecilor, amin.

Spre deosebire de anaforaua euharistica, aceasta rugaciune e
adresata celei de-a doua Ipostase a Sfintei Treimi. Tn toate
Liturghiile Tnsd, rugaciunile euharistice sunt Tndreptate n prin-
cipial spre Dumnezeu Tatal (prin Hristos in Duhul Sfant).
Ceea ce aratd'ca rugdciunea din timpul cantarii Heruvicului e
relativ tarzie. Pe langa aceasta, ea este singura rugaciune din
Liturghie in care preotul se roaga la persoana ! singular,
dovedindu-se a fi o rugdciune pentru pregdtirea personala a
celebrantului rostita de aceea pe drept cuvant in taina.

Ca toate rugaciunile compuse ulterior pentru o cantare, si
aceasta rugaciune are o corespondentd de continut cu canta-
rea care o insoteste: Heruvieul. Trebuie numit aici Tndeosebi
pasajul: ,,Cel ce Te porti pe scaunul heruvimilor, Domnul sera-
fimilor si Tmparatul lui Israel”. La Heruvic trimite si desem-
narea lui Hristos drept ,,imparat al slavei”.

Rugdciunea e rostita in permanentd la Intrarea cea Mare,
chiar daca Heruvieul de care e legata e Tnlocuit de o alta can-
tare (de exemplu, Tn Sambata Mare).

Spre o origine relativ tarzie a acestei rugaciuni trimite inte-
legerea mai puternic ,.clericala” a relatiei dintre preot si po-
por pe care n-o intlnim ca atare in vechile anaforale: ,,Fa-ma
vrednic sa jertfesc sfantul Tau Trup...” Spre o origine mai
recenta trimite si modul nesigur in care ni s-a transmis.

Rugdciunea se gdseste astdzi deopotriva Tn Liturghiile Sfin-
tilor lacob, Vasile si Hrisostom. Daca o gdsim deja Tn cod.
Barberini gr. 336, in schimb un manuscris constantinopolitan
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din secolul X nu o are, cum nu o are nici cod. Pyromalus.
O gdsim Tnsd in cod. Sevastianov. Si locul rugdciunii diferad in
diversele manuscrise. Tn practica actuala si Tn unele.codice
mai vechi, ea se rosteste inainte de Intrarea cea Mare, Tnainte
de mersul la proscomidiar. in manuscrisul georgian nr. 89 de
la Sinai, ea urmeaza insa Indata dupa procesiunea darurilor.

Rugaciunea o gasim prima data intr-un manuscris al Litur-
ghiei siriene a Sfantului lacob si e pusa aici sub numele Sfan-
tului Vasile. Ea nu provine insa in nici un caz de la acesta.
Trimiterea la Sfantul Vasile trebuie nteleasa ca o referire la
faptul ca rugaciunea provine din Liturghia constantinopolitana
a Sfantului Vasile.

Nici o disputd teologica n-a condus la introducerea acestei
rugaciuni, dar Tn secolul XII o lupta apriga a izbucnit in jurul
ei, mai exact in jurul expresiei:  gar ei ho prospheron, kai
prospheromenos, kaiprosdechomenos, kai diadidomenos (,,caci
Tu esti Cel ce aduci si Cel ce Te aduci, Cel ce primesti si Cel
ce Te imparti™).

in jurul anului 1155, diaconul Soterichos Panteugenes a
obiectat Tmpotriva faptului ca in aceasta rugaciune Hristos,
Cel care aduce jertfa, e desemnat si drept Cel care primeste
jertfa. Un sinod local de la Constantinopol din 1156 nsa a
aparat expresiile rugaciunii, hotdrare confirmata din nou de
sinodul din 1157: Hristos a adus jertfa Sa ca om si a primit-o
ca Dumnezeu. De altfel, Soterichos Panteugenes pune degetul
pe un pasaj al carui text s-a transmis deosebit de nesigur.
Cuvantul prosdechomenos (,,Cei ce primesti”) lipseste in
unele manuscrise mai vechi. Cele mai vechi manuscrise au
numai hagiazomenos siprospheromenos (,,Cel ce Te sfintesti”
si ,,Cel ce Te aduci”). Celelalte expresii au fost adaugate mai
tarziu.

Rugaciunea e importantd pentru ideea ortodoxa a jertfei
euharistice, Intrucat exclude reprezentarea romano-catolica
medievald potrivit careia Biserica ar jertfi Trupul lui Hristos.
Hristos este intr-adevar Cel care aduce si Care Se aduce jertfi.
Rugaciunea exclude fara echivoc reprezentarea potrivit careia
noi, sau preotul Tn special, am jertfi Trupul lui Hristos. Demn
de remarcat de altfel este pasajul: ,,Cel ce singur esti sfant
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si intru sfinti Te odihnesti” care exprima foarte frumos nte-
legerea ortodoxa a sfinteniei: ,,Minunat este Dumnezeu fintru
sfintii Sai”.

Fatd de cele mai vechi rugdciuni euharistice, rugdciunea
»Nimeni nu este vrednic” reflecta o intelegere mai masiva a
slujirii preotesti a liturghisitorilor. Presupunerea protestanta, ca
in Biserica primara fiecare credincios putea prezida Euharis-
tia, este intr-adevar greu de fundamentat si nu poate fi dove-
ditd nici un moment, nici macar in epoca cea mai timpurie.
S-a afirmat adeseori ca legatura savarsirii Euharistiei de anu-
miti savarsitori stabili nu poate fi doveditd intru totul Tn epo-
ca primard. E clar Tnsa ca numai harismaticii puteau rosti
eucharistia si ca pe urmele harismaticilor au putut calca mai
degraba cei sfintiti prin punerea mainilor decét orice credin-
cios simplu.

Rugaciunea ,,Nimeni nu este vrednic” atesta Tnsa o con-
centrare a preotiei in preotul hirotonit, ceea ce Tn mod evident
marcheaza o deplasare fatda de Tntelegerea crestind primara.
Trebuie Tnsa corectatd aici o rastalmacire larg raspandita,
intreg poporul lui Dumnezeu este preotesc, dar aceasta nu
nseamna ca fiecare individ ar fi preot pentru sine. A sustine
aceasta ar fi acelasi lucru cu a afirma ca fiecare german ar fi
poet si ganditor numai pentru ca, potrivit lui Goethe, ar apar-
tine unui popor de poeti si ganditori. Cel care prezideaza
Euharistia trebuia sa fie neaparat ,,preot”. Cu toate acestea, in
rugaciunea ,,Nimeni nu este vrednic” se reflecta o conceptie
potrivit careia preotul este preot nu Tmpreuna cu, ci deosebit
de poporul preotesc al lui Dumnezeu. Chiar daca e o perspec-
tiva legitima, ea nu reflectd in orice caz intreg spectrul afir-
matiilor despre preotie din teologia liturgica a Bisericii vechi,
ci numai un aspect special al acestora.

Deplasarea observatd aici s-a facut intr-adevar treptat;
punctul de cotitura cel mai important este nsa secolul 1V,
desi Tn acest timp se mentine Tnca ideea ca rugaciunea euha-
ristica e rostita in numele intregului popor. Schimbarea se
refera atat la spatiul bisericii, cat si la intreaga Tntelegere a
cultului divin. In Biserica a fost mereu vie convingerea ca prin
cultul ei divin ea a depasit cultul templului iudaic. Aceasta
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intelegere s-a manifestat la inceput mai mult prin respingerea
elementelor cultului divin de Ta templu, Tn timp ce acum ea se
exprimd Tn preluarea de catre Bisericd a unor elemente ale
cultului de la templu pentru a1 depdsi astfel. Expresia lui
lustinian: ,, Te-am invins, Solomoane!” aratd tocmai aceasta
intelegere. Astfel, Tn Biserica Ortodoxa altarul crestin e com-
parat cu chivotul Legii. Laicii nu pot sd-1 atingd. Preotul nu
se poate cdsatori cu o vaduva, pentru cd acest lucru era oprit
arhiereului si Tn Vechiul Testament (Lv 21, 14; dupa Iz 44, 22
aceasta prescriptie era valabila pentru fiecare preot, care insa
putea lua de sotie vaduva unui alt preot). Astfel, legislatia
cultica vechi-testamentara a fost preluatd si depasita pentru a
arata cad n Bisericd cultul Vechiului Testament e Tmplinit si
exercitat mai bine.

Ca acest lucru nu e lipsit de probleme e un lucra cunoscut
chiar si in Biserica Ortodoxa. Incontestabil, el asigura o parte
din efectul cultului divin ortodox, intrucat cu tot caracterul lui
problematic ajuta Ta pastrarea aspectului sau biblic de ,.tre-
mendum”. Pe langa aceasta, desi problematica, clericalizarea
refuza secularizarea poate si mai primejdioasa.

7. Explicarea Liturghiei
a Sfantului Maxim Marturisitorul 4

O Tincercare nefericita de a ajunge la un compromis cu
»monofizitii” a constat in a sustine numai o singura vointa
divino-umana In Hristos. Tagaduirea unei vointe omenesti n
Hristos pune Tnsad in cauzd deplina Sa umanitate. De aceea
asa-numitul monotelism, pe care i-a sustinut si papa eretic

i4 Despre acesi important comentariu liturgic, cf. Hans-Joachim Schulz,

Die Byzantinische 1Jturgie. Glaubenszeugnis und Symbolgesta.lt. Mii neuen
Untersuchungen zur altesten liturgischen IJberlieferung und ihrer okume-
nischen Bedeutsamke.it (Sophia 5), Trier, 1980, cap. Il C; K.CIt. Felmy,
,Die Verdrangung der eschatologischen Dimension der byzantinischen
Gottlichen Liturgie und ihre Folgen”, in: Persoana si comuniune. Prinos
de cinstire Parintelui Profesor Academician Dumitru Staniloae la implini-
rea varstei de 90 de ani, Sibiu, 1993, p. 267-276.
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Honoriu | (628-640), a fost respins mai tarziu chiar si de asa-
numitele Biserici monofizite. in timpul disputelor moootefite,
Sfantul Maxim (580-662), care invata doud vointe Tn Hristos,
a fost condamnat la smulgerea limbii si taierea mainii drepte,
murind in exil Tn Caucaz.

Desi Tn hristologie Sfantul Maxim Tnvata diofizitismul ex-
plicit, tot el a fost cel care I-a pus definitiv in cinstire la
Constantinopol pe Dionisie Areopagitul cu tendinta sa usor
»monofizitd” apdrand ortodoxia acestuia. Dupd modelul lui
Dionisie, el a scris o ,initiere in mister” (mystagogia), in care
se sprijina atat de puternic pe Dionisie, Tncat spune explicit
ca 1l presupune si vrea sa explice doar ceea ce Dionisie a la-
sat Tnca neexplicat. De aceea, de la ,,Sanctus” Sfantul Maxim
trece direct 1a ,,Tatal nostru”, pentru ca intreaga rugaciune
euharistica o stie explicata suficient de catre Dionisie. Fapt
regretabil, pentru ca punctele de pornire ale explicatiei Sfan-
tului Maxim sunt adeseori mai bune decét cele ale modelului
sdu Dionisie.

Sfantul Maxim insereaza cel dintéi in comentariul lui li-
turgic si spatiul cultului divin. Tn fata ochilor sdi sta Aghia
Sofia, care pentru el e o icoana a cosmosului, a omului si a
Sfintei Scripturi.

Pentru explicarea Sfantului Maxim nu mai e decisiv sirul
treptelor medierii ierarhice de la care porneste Dionisie Areo-
pagitul. Importanta pentru el e gandirea iconicad. In forma pe
care aceasta a luat-o intre timp, aspectul de imagine si cel de
lucru Tsi corespund pe deplin.

n ce priveste cosmosul, Sfantul Maxim spune:

Dupa un al doilea inteles spiritual, Sfanta Biserica a lui
Dumnezeu este chip si icoand a intregului univers, care
consta din fiinte vazute si nevazute si care au aceeasi
unitate si distinctie ca si el. Ca edificiu, fiind o singura
constructie [locas], se deosebeste totusi dupa forma ei,
Tmpartindu-se in locul destinat numai preotilor si slujito-
rilor, pe care 7l numim ,,hierateion” si in cel lasat pe sea-
ma intregului popor credincios, pe care il numim ,,naos”
[navd]. Dar este una dupa ipostasa, neimpartindu-se ea
Tnsasi deodata cu partile ei, din pricina deosebirii aces-
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tora Intreolaltd. Dimpotriva, dezleaga si partile Tnsesi de
deosebirea aratata prin numirile lor, facandu-le sa se ra-
porteze la ceea ce e una In ea Tnsasi, si Tmpartasindu-le
pe amandoud identice Tntreolaltd. Caci fiecare dintre aces-
tea doua este, reciproc, pentru cealaltd, ceea ce este pen-
tru sine Tnsasi. Naosul este ,,hierateion” Tn potenta, initiat
si sfintit prin ducerea sa pana la sfarsitul actiunii de ini-
tiere si sfintire; si prin améandoud Biserica raméne una si
aceeasils

Sfantul Maxim vrea sa spuna deci ca unitatea bisericii (a
casei lui Dumnezeu) consta in aceea cd intregul e continut in
fiecare parte. Este limpede ca institutia catehumenatului nu
mai exista: biserica este Tmpartita in spatiul rezervat clericilor
si cel rezervat laicilor. De un spatiu pentru penitenti si nebo-
tezati nu mai este vorba. impartirea in doua a spatiului biseri-
cii e realizata foarte clar prin grilajul ,,bemei” ntre sanctuar
(hierateion) si nava care exista deja de mult. in ciuda acestei
Tmpartiri abrupte, cele doua parti se raporteaza una la cealalta
si se ntrepatrund. Acest fapt isi are prototipul in perihoreza
naturii divine si umane Tn Hristos, una e cuprinsa in cealalta,
ca si in hristologie: cine se atinge de Hristos omul, se atinge
de Dumnezeu.

impartirea in doua a bisericii de catre grilajul ,,bemei” pre-
gateste evolutia spre iconostas. intrepatrunderea reciproca a
celor doua sfere ale ordinii cosmosului corespunde mai mult
functiei de separare a iconostasului rasaritean decéat celei a
grilajului apusean care numai separa, nu si leagd — ca ico-
nostasul. El face aceasta reprezentédnd pentru laicii din afara
spatiului altarului ceea ce e crezut a fi prezent in cultul divin:
intreaga ierarhie cereasca si intreaga istorie a mantuirii.

impartirea in doua si Tntrepatrunderea reciproca sunt cores-
pondenta spatiala a hristologiei diofizite, asa cum a aparat-o
Sfantul Maxim. Acestui fapt 7i corespunde imaginea cosmo-

15  Citat dupd Hans Urs v. Balthasar, Kosmische Liturgie. Das Welt-
bild Maximus'des Bekenners, Einsiedeln, 19612, p. 372 sq. [Trad. rom. pr.
prof. D. Stdniloae: Sfantul Maxim M arturisitorul, Mistagogia, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 2000, cap. Il, p. 15-16.]
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sului la Sfantul Maxim, pe care acesta o vede nchipuitd n
edificiul bisericii: ,,Dar si cosmosul este unul si neimpartit, cu
toata deosebirea partilor sale”. Astfel formula hristologica de la
Chalcedon este extinsa la Maxim intr-o formuld a cosmosului.

in interpretarea data de Sfantul Maxim spatiului bisericii,
nava (naosul) e o icoana sensibild a regiunilor lumii de jos,
sanctuarul fiind o icoana a puterilor de sus. Astfel, intrarea n
altar simbolizeaza si intrarea in regiunile ceresti. lar partici-
parea la Liturghia ingerilor, care incepe cu intrarea in casa lui
Dumnezeu, respectiv in spatiul altarului, confirma in mod
expres rugaciunea in taina a Intrari celei Mici, intratd in ran-
duiala Liturghiei cel mai tarziu in secolul V111, poate chiar in
timpul Sfantului Maxim.

Stdpane, Doamne, Dumnezeul nostru, Care ai asezat in
ceruri cetele si ostiile ingerilor si arhanghelilor spre litur-
ghia slavei Tale, fa ca impreuna cu intrarea noastra sa
fie si intrarea sfintilor ingeri, care liturghisesc impreuna
cu noi si Tmpreuna cu noi slavesc bundtatea Ta. Ca Tie
se cuvine toata slava, cinstea si inchinaciunea, Tatalui si
Fiului si Sfantului Duh, acum si pururea si in vecii veci-
lor. Amin.

Simbolismul cer-pamant se arata si in explicarea citirii Evan-
gheliei: ierarhul coboara la citire de pe tron si prin aceasta
simbolizeazd a Doua Venire a lui Hristos la sfarsitul veacuri-
lor. Judecata legata de aceasta si despartirea savarsitd in ea
intre osanditi si mantuiti e reprezentata in concedierea cate-
humenilor (mentinuta ca rit). Tntr-un mod iconic e reprezentat
astfel explicit caracterul eshatologic al propovaduirii Evanghe-
liei, ceea ce corespunde Evangheliei lui loan, potrivit careia
judecata e decisa deja in ascultarea cuvantului lui Hristos.

Odatd cu intrarea sfintelor daruri Tncepe in prefigurare,
anticipat, dezvaluirea slavei eonului nou.

Admiratia Sfantului Maxim pentru Dionisie merge atat de
departe incat el renunta la o explicatie a anaforalei si Tmpar-
tasirii pentru ca Dionisie ar fi facut-o deja suficient. Am va-
zut cum, pentru Sfantul Maxim, ideea concelebrarii cu ingeri
este Tnsa importanta. Si prin aceasta, ca si prin explicarea citirii
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Evangheliei cu referire la Judecata de Apoi, dimensiunea
eshatologica primeste iarasi o consideratie mai puternica.
Astfel, despre Intrarea cea Mare Sfantul Maxim spune ca e:

inceputul si sfarsitul Tnvataturii celei noi, care ni se va
impartasi Tn cer, cu privire la economia lui Dumnezeu cea
catre noi si descoperirea tainei mantuirii noastre, care se
afla in adancurile nepatrunse ale tainei dumnezeiesti. Caci
asa spune Cuvantul, Care e Dumnezeu, catre ucenicii Sai:
,De acum nu voi mai bea din acest rod al vitei pana
in ziua aceea cand 1l voi bea cu voi, nou, Tn Tmparatia
Tatdlui Meu” [Mt 26, 29]'6.

Motivul eshatologic este tocmai ceea ce deosebeste cel mai
mult explicarea Liturghiei lui Maxim de toate celelalte expli-
cari, Tn care acest motiv nu lipseste, dar in care e exprimat
mai slabl7. Explicarea Sfantului Maxim Marturisitorul dez-
volta prin aceasta puncte de plecare sugerate in urmatoarea
formula a anaforalei Sfantului loan Hrisostom:

Aducandu-ne aminte, asadar, de aceastd porunca mantu-
itoare si de toate cele ce s-au facut pentru noi: de cruce,
de groapa, de Tnvierea Ta cea de a treia zi, de Tnaltarea
la ceruri, de sederea cea de-a dreapta si de a doua venire
a Taintruslava...

Astfel, pentru Sfantul Maxim, citirea Evangheliei Tnseamna
deja sfarsitul lumii, pentru ca in concedierea catehumenilor e
reprezentata simbolic Judecata de Apoi. inchiderea usilor bi-
sericii, care urma pe atunci dupa Evanghelie, Sfantul Maxim
0 interpreteaza ca semn al faptului ca tot ceea ce e material
trece si intra Tn lumea spirituala.

n Intrarea Mare, ,,intrarea sfintelor taine” (potrivit formu-
lei Sfantului Maxim), ei vede o imagine a dezvaluirii tainelor
mantuirii Tn eonul viitor. Ceea ce vrea sa spuna ca n cultul
divin e anticipata cunoasterea economiei mantuitoare a lui

BHans Urs V. Balthasar, Kosmische Liturgie, p. 391 [trad. rom.
cap. XVI, p. 33]. |

17K.Ch. Feimy, ,,Die Verdrangung der eschatoiogischen Dimensicin der
byzantinischen Gottlichen Liturgie und ihre Folgen” (cf. ,,Bibliografi®”).
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Dumnezeu data Tn eonul viitor. Cu alte cuvinte, numai in prea-
mdrire (doxologie) existd cunoasterea economiei mantuitoare
a lui Dumnezeu, pentru ca preamarirea si doxologia sunt o
anticipare a cerului.

Sdrutarea pacii e un semn al iubirii si unitatii eshatoiogice
a tuturor credinciosilor. Crezul e aici deja lauda viitoare,
»Sanctus”-ul e o anticipare a unitdtii viitoare cu ngerii. ,, Ta-
tal nostru” este, dupa Sfantul Maxim, ,,simbolul infierii ade-
vdrate si reale, care ni se va da o data prin darul si harul
Duhului Sfant”18 cu alte cuvinte anticiparea relatiei vesnice cu
Dumnezeu. '

Strigatul ,,Unul Sfant, unul Domn” desemneaza ,,adunarea si
unirea mai presus de ratiune si de minte a celor initiati tainic si
intelept Tn unitatea cea ascunsa a simplitdtii dumnezeiesti” 19

Céteva cuvinte despre Tntelegerea acestei propozitii: in re-
prezentarea marcata de neoplatonism a Parintilor greci, Dum-
nezeu este ,,simplu” Tn sensul de ,,necompus”, ,,neimpartit”.
Dar atunci cand Sfantul Maxim vorbeste de ,,adunarea si uni-
tatea care se va realiza o data Tn unitatea simplitdfii dumne-
zeiesti”, e un alt mod de exprimare al cuvantului paulin:
,Dumnezeu va fi toate in toti” (1 Co 15, 28).

La Sfantul Maxim e evidentiata astfel ca la nici un alt co-
mentator raportarea cosmicd: Dumnezeiasca Liturghie si spa-
tiul in care se savarseste participa la perihoreza dintre Dum-
nezeu si om, Tn care Dumnezeu ramane Dumnezeu si omul
om. Tot Sfantul Maxim accentueaza ca nici un alt comentator
inaintea lui aspectul eshatofogic. Tipic pentru explicarea Li-
turghiei bizantine este faptufca acest lucru nu este numai
spus, ca in Apus: Liturghia e iruptia ,,eonului nou” — n Apus
o atare afirmatie nu are nimic de-a face cu forma cultului
divin, Tn orice caz, ea nu trebuie s& aibd nimic de a face cu
aceasta, important pentru .gandirea bizantind e ca astfel de
afirmatii s& fie facute in unele puncte ale actiunii liturgice.

BHans Urs v.B althasar, Kosmische Liturgie, p. 392 [trad. rom. cap,
XX, p. 34],

9Hans Urs v. Balthasar, Kosmische Liturgie, p. 393 [trad. rom. cap.
XXI, p. 35],
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Sfantul Maxim numeste cateva din acestea: citirea Evanghe-
liei, Tnchiderea usilor bisericii, aducerea darurilor, sarutarea
pacii, ,,Credo”, ,Sanctus”, ,, Tatdl nostru”, chemarea ,,Sfintele
sfintilor”.

Faptul ca intreg cultul divin e o pregustare a eshatonului, o
epifanie a lui Dumnezeu si evocare a celor trecute In lumina
celor viitoare n-a fost niciodata in Biserica Ortodoxa o simpla
teorie, ci un lucru care poate fi experimentat. Desigur, acest
lucru nu exclude credinta, deoarece pentru cine nu crede, ceea
ce pentru credincios este experienta a credintei, este un simplu
teatru; pentru credincios Tnsa, sub aceste simboluri si semne
vine Tn chip ascuns, dar si vizibil, Tmparatia lui Dumnezeu.

Pentru dialogul ecumenic un mod de explicare a Liturghiei
ca acela practicat de Sfantul Maxim creeaza desigur si difi-
cultdti. Trasaturi secundare ale actiunii liturgice joaca in in-
terpretarea lui un rol la fel de mare ca si trasaturile funda-
mentale. Tn acest mod, toate sunt egal indispensabile.

Treptelor cinurilor Tngerilor asa de importante pentru Dio-
nisie nu joaca, din contra, nici un rol pentru Sfantul Maxim,
n acord cu cotitura spre hristologic, in locul lor apare drept
tema specifica a Sfantului Maxim sinteza in Hristos, care-i
uneste, dupa vrednicie, pe primitorii credinciosi ai Euharistiei
cu sfintii Tngeri. Astfel Sfantul Maxim extinde Tn plan cosmo-
logic unitatea celor doud naturi ale lui Hristos, iar Liturghia
este pentru el locul in care se manifestd aceasta unitate — o
idee importanta si astazi pentru intelegerea Liturghiei ortodoxe.

Din comentariul Liturghiei al Sfantului Maxim se poate
vedea (desigur nu in toate amanuntele) cum anume era struc-
turatd Liturghia bizantina din secolele VI-VII. Sfantul Maxim
nu urmareste exhaustivitatea. Vrea doar sa-1 intregeasca pe
Dionisie. De aceea, acolo unde Dionisie tace, Sfantul Maxim
aduce o explicatie numai atunci cand ea este importanta pen-
tru conceptia sa. Desi Tn explicatia sa trebuie luate Tn calcul si
eventuale omisiuni, se poate spune ca pe vremea sa la Con-
stantinopol Liturghia se savarsea cam in felul urmator:

Intrarea clerului si poporului (cantare). \
Citiri (doua sau trei?).
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Cantdri (fara indicatie asupra continutului).

Se Tnchid usile [e vorba Tnca de usile bisericii, nu de cele
ale altarului].

Sarutarea pacii.

,Intrarea Sfintelor Taine”.

Simbolul credintei.

»Sanctus”-ul (cantat inca de Tntreg poporul).

,,Tatal nostru”.
,,unul Sfant”.

Sfantul Maxim interpreteaza practica existenta pe vremea lui
si scopul sdu nu este acela de a introduce ceva nou. Totusi,
abia dupa modelul sdu a fost inserata in explicarea Liturghiei
interpretarea locasului bisericii. Intr-un punct nu deosebit de
important pentru el explicarea sa avea sa marcheze epoca
urmatoare: el spune ca ,,prima intrare a arhiereului Tn sfanta
biserica la savarsirea sfintei sinaxe contine chipul si icoana
primei veniri in lume a Fiului lui Dumnezeu si Mantuitorului
nostru dupa trup”20. Aceasta interpretare a inceputului Litur-
ghiei ca inceput al operei de méantuire e primul punct de por-
nire pentru o Tncercare de a Tntelege Dumnezeiasca Liturghie
nu numai in imagini adecvate, ci in derularea lor ca icoana a
vietii lui lisus, fapt care avea sa aiba importante consecinte
pentru epoca urmatoare.

8 Rugaciunea din spatele amvonului

Sfantul Maxim nu pomeneste de nici o rugaciune de mul-
tumire dupa primirea Euharistiei. O atare rugdaciune e nsa de
presupus ca exista deja cu mult Tnainte de vremea sa, Tntrucat
e deja atestata de Sfantul loan Hrisostom intr-un context ex-
trem de caracteristic, in care se adreseaza celor care parasesc
mai devreme biserica spunand astfel:

20 Cap. VII, trad. rom. cit., p. 28.
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O origine la fel de veche ca si rugdciunea dupd Tmpartasire
de care vorbeste aici Sfantul loan Hrisostom are si rugaciu-
nea din spatele amvonului. Astazi ea se savarseste astfel:
preotul cei mai mic n rang iese in nava si de acolo rosteste
cu glas tare rugaciunea:

Cel ce binecuvantezi pe cei ce Te binecuvanteaza, Doam-
ne, si sfintesti pe cei ce se incred in Tine, méntuieste
poporul Tau si binecuvanteaza mostenirea Ta. Plinirea
Bisericii Tale pazeste-o; sfinteste pe cei ce iubesc buna-
cuviinta casei Tale; Tu pe acestia Ti preamareste cu dum-
nezeiasca puterea Ta; si nu ne lasa pe noi cei ce nadaj-
duim ntru Tine. Pace lumii Tale daruieste, bisericilor
Tale, preotilor, imparatilor nostri, armatei si la tot popo-
rul Tau; cdci toata darea cea buna si tot darul Tau desa-
varsit de sus este, pogorand de la Tine, Parintele lumini-
lor. Si Tie slava, multumire si inchinaciune Tti Tnaltam,
Tatalui si Fiului si Sfantului Duh, acum si pururea si in
vecii vecilor.

Aceasta rugaciune corespunde concedierii initiale a credin-
ciosilor prin punerea mainilor dupa sfarsitul Liturghiei. O con-
cediere a credinciosilor prin punerea mainilor e atestata pentru
Siria Tnca din anul 708. Practica aflata din spatele modului
actual de savarsire a rugaciunii din spatele amvonului aratd in
felul urmator: vazut dinspre altar, celebrantul merge in spatele
amvonului in fata poporului si-si intinde mainile peste popor,
pentru a-1 binecuvanta printr-o rugaciune. Ca rugaciunea din
spatele amvonului era initial o binecuvantare reiese limpede
si dintr-o redactare georgiana din secolul XI, potrivit careia

21 Citat dupa Hans Preub, Die Geschichte der Abendmahlsfrommigkeit,
p. 46.
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diaconul cheama la rugaciunea in spatele amvonului prin cu-
vintele: ,,Binecuvanteaza, stapane”.

Textul rugaciunii coincide astazi in Liturghiile Sfintilor
Vasile si loan Hrisostom. La Tnceput insa au existat texte
foarte diferite. Cod, Porphyri, de exemplu, are 28 de astfel de
rugaciuni numai pentru Liturghia Sfantului Vasile. Pe ansam-
blu, Tn diferitele manuscrise liturgice ni s-au transmis 40 de
redactii diferite.

Prin rugdciunea din spatele amvonului poporal este bine-
cuvantat de celebrant cu mainile intinse si concediat. Acest
lucru explica faptul ca si astazi rugaciunea e rostita in nava
bisericii, desi Tn Tntelegerea actuald acest lucra nu mai are nici
un sens deosebit, afara de acela ca si aici cultul divin ortodox
a pastrat un element de miscare n plus.

9. Enarxa si lesirea cea Mica

9.a. Aparitia enarxei

Asa cum astazi Dumnezeiasca Liturghie nu se mai Tncheie
cu rugdciunea din spatele amvonului, ci cuprinde si alte ada-
osuri, tot asa acte amplu dezvoltate s-au addugat si Tnaintea
inceputului ei initial, astfel incat inceputul initial, adicd intra-
rea in biserica, a devenit Tn interiorul slujbei un element viu
si Tn acelasi timp evidentiat printr-o interpretare ,,mistica” si
care a fost denumit ,,Intrarea Micad”.

Sa ne amintim pe scurt: Tn timp ce Liturghia antiohiana din
vremea Sfantului loan Hrisostom conducea dupa sarutarea
pacii direct la citiri, Tn urmatoarele doua secole partea intro-
ductiva a dobandit o forma mai solemna: au fost introduse
» 1risaghion”-ul (,,Sfinte Dumnezeule...”) si imnul ,,Monoge-
nes” (,,Unule-Nascut...”). Dupa care urma intrarea solemna
cu cartea Evangheliei purtata pentru aceasta de la ,,skeuophy-
lakion” Tn biserica. ntrucat cartea Evangheliei era socotita
din vechime un semn al prezentei lui Hristos in cuvantul Sau,
intrarea solemna cu ea trimitea la faptul cd Dumnezeu vine in
Cuvantul Sau. Aceasta venire a lui Dumnezeu in Liturghie a
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fost evidentiatd si prin interpretarea eshatologica a Sfantului
Maxim.

Randuiala originara din timpul Sfantului Maxim se reflecta
si astazi Tn Liturghia arhiereascd. Tn aceasta varianta deosebit
de ceremoniald a Liturghiei, episcopul intrd in biserica Tm-
bracat cu mantie, se inchina la icoanele iconostasului si la
altar si, dupa obiceiul rusesc, isi ocupa locul in centrul biseri-
cii sau, dupa obiceiul grecesc, langa peretele de nord al navei
bisericii. Acolo e dezbracat de mantie. Dupa care episcopul
este Tmbracat cu vesmintele liturgice in cantari ceremoniale.
Episcopul isi pastreaza locul Tn naos pana la Intrarea Mica.
Acum preotii, diaconii si ajutoarele din altar merg cu sfesnice
si cartea Evangheliei din altar la tronul episcopului si 1l iau
de acolo. Abia acum episcopul intra definitiv in altar. Primele
sale acte in altar au fost si ele extrem de amplificate ceremo-
nial. De exemplu, la sfarsitul ,, Trisaghion”-ului cantat de sapte
ori si jumatate de cor si clerici alternativ, episcopul binecu-
vanteaza poporul cu cuvintele: ,,Doamne, Doamne cautd din
cer si vezi si cerceteaza via aceasta pe care a sadit-o dreapta
Tasi o desavarseste pe ea” (Ps 79, 15-16 sq).

Randuiala initialda in care Dumnezeiasca Liturghie Tncepe
cu Intrarea Mica se oglindeste si astazi inca la ocaziile in care
Liturghia e unitd cu vecernia, cum este cazul, intre altele, in
ajunul Nasterii Domnului, Tn ajunul Bobotezei, in Joia Mare si
in Sambata Mare. Tn aceste zile asa-numita ,,enarxis” (partea
de Tnceput) este omisa.

Sfantul Maxim vorbeste inca de intrarea intregului popor
in biserica. Pentru aceasta e nevoie ca toti credinciosii sa se
adune mai Tnainte in nartex, in exonartex sau intr-un alt loc.
Aceasta adunare a credinciosilor e inceputul unei actiuni litur-
gice amplu dezvoltate, plasate Tnaintea Liturghiei originare,
actiune care slujeste adunarii in afara si Tnauntru si se numara
intre partile cele mai frumoase ale Liturghiei.

Savarsirea actuald a acestei parti plasate Thaintea Liturghiei
originare arata n felul urmator:

Binecuvéantarea de intrare.
Ectenia mare (+ rugdciune in taind).
Ecfonis.
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Antifonul 1

Ectenia mica.

Ecfonis.

Antifonul 2.

Ectenia micd (+ rugdciunea n taind).

Ecfonis.

Antifonul 3. Dupa care urmeaza iesirea cu Evanghelia prin
usa dinspre nord a altarului si intrarea Tnapoi Tn altar
prin usa din mijloc (+ rugaciune in taina).

In duminicile obisnuite si de cele mai multe sarbatori, in cele
mai multe Biserici Ortodoxe, de exemplu, in cea rusa, drept
prim antifon serveste Psalmul 102, al doilea antifon e Psal-
mul 145 urmat de imnul ,,Unule-N&scut”, iar al treilea antifon
e alcatuit din Fericirile Predicii de pe Munte. Aceasta randu-
iala a primit numele de ,, Typika”.

Mai veche e randuiala folosita in Grecia si duminica, iar in
alte biserici, de exemplu, cea ruseasca, in zilele lucratoare si
de sarbatori, si care se prezintd in felul urmator:

Antifonul 1: Psalm + versul repetat: Pentru rugaciunile Nas-
catoarei de Dumnezeu, Mantuitorule, miluieste-ne pe noi.

Antifonul 2: Psalm + versul repetat: Mantuieste-ne pe noi
Fiul lui Dumnezeu [Cel ce ai inviat din morti, respectiv:
Cel Care ai fost purtat pe brate de dreptul Simeon... etc.
dupa sarbatoare], pe noi cei ce-Ti cantam Tie, Aliluia.

Antifonul 3: versete din Psalm in alternanta cu troparul
sarbatorii.
~Enarxa”, adica partea Liturghiei cu cele trei ,,antifoane”,
cele trei rugaciuni care se rostesc in taina si cele trei ectenii,
a fost initial o slujba independenta. Schema coordonarii a trei
cantari din psalmi cu trei rugaciuni, pe care o intalnim de alt-
fel si in alte slujbe, de exemplu, in slujba vecerniei, a fost
evident una indragita. Slujba plasata inaintea Liturghiei de care
e vorba n acest context se facea la inceput in Constantinopol
numai de sarbatorile mai mari. Adeseori poporul iesea can-
tédnd antifonic un psalm ntr-o procesiune spre ,biserica sta-
tionald”, adica spre biserica consacrata sfantului zilei a carui
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sarbatoare se fined, Uneort procesivned erg intreruptd la for,
It palrlarh I savarsea o slujba de cerere.

Schema acestor slujbe a fost la inceput variabild. De aceea
ea a putut cuprinde, de exemplu, si citiri. Tn aceste randuieli
Intrarea Mica era numai sfarsitul unei atare slujbe premer-
gdtoare, care marca Tn acelasi timp Tnceputul Dumnezeiestii
Liturghii.

in secolul X acest serviciu divin se putea celebra in for sau
in alte biserici. La Aghia Sofia el a avut loc timp Tndelungat
in spatiile din fata intrdrii, asa incat dupa sfarsitul acestei
slujbe putea urma o procesiune solemna din nartex in nava
bisericii. Tn masura Tn care acest serviciu divin premergator
era celebrat n aceeasi biserica Tn care dupa aceea avea loc si
Dumnezeiasca Liturghie, Intrarea Mica se savarsea in timpul
antifonului al treilea, asa cum are loc si astazi in Dumneze-
iasca Liturghie. Cu alte prilejuri se canta un tropar specific de
intrare care a lasat o urma in asa-numitul eisodikon introdus la
sarbatorile mari. Tnca o data se confirma aici regula stabilita
de Anton Baumstark a mentinerii vechilor randuieli in zilele
liturgice cele mai iiliportante. latd cum aratd, de exemplu,
»eisodikon”-ul de pe 2 februarie (intAmpinarea Domnului):

Cantaretul: Cunoscuta a facut Domnul mantuirea Sa,
dreptatea Sa a descoperit-o inaintea tuturor popoarelor.
Corul: Méantuieste-ne pe noi, Fiul lui Dumnezeu, Cel ce
Te-ai lasat purtat pe bratele dreptului Simeon, pe noi cei
ce-Ti cantam Tie, Aliluia.

Celebrarea ocazionald a Liturghiei fara enarxa premerga-
toare e atestatd inca Tn secolul X. Pe de altd parte, aceasta
este presupusa deja in comentariul liturgic al Sfantului Gher-
man din secolul VIII, desi acest comentariu a fost adaptat
ulterior la practica modificatd. Dar chiar si cod. Barberini gr.
336 specifica rugaciunile preotilor la cele trei antifoane, asa
ca trebuie sa se tina seama de faptul ca aici avem deja o
enarxa reglementata. Cod. Barberini gr. 336 numeste enarxa
numai ca parte componenta a Liturghiei Sfantului Vasile. Dar
aceasta serveste aici si drept schema de baza, asa incat trebuie
luatd Tn calcul o enarxa si pentru Liturghia Sfantului loan
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Hrisostom din timpul cod. Barberini gr. 336, Pe de alta parte,
se poate si ca Liturghia Sfantului loan Hrisostom din timpul
codicelui Barberini, care se savarsea numai in zilele lucratoare,
sa fi fost celebratd lara enarxa. Cu siguranta enarxa in forma
actuald servea adundrii si reculegerii Tnaintea Liturghiei pro-
priu-zise. Cine o trdieste cu adevarat ajunge Tnca de pe acum
,»Sa lepede toata grija cea lumeasca”, cum se spune in imnul
Heruvimic céntat mai tarziu.

Prin introducerea enarxei pozitia ecteniei mari a ajuns osci-
lanta. Initial, adica Tncd in secolul VIII, ea se rostea dupa
»Trisaghion”, apoi a fost plasata Tnaintea lui. Ecteniile mici
au fost introduse abia atunci cand principiu! rostirii in taind a
rugaciunilor preotului a fost extins si la enarxa. inca in seco-
lul XII ectenia mare este atestata izolat inaintea antifonului 3
(deci deja Tn enarxa, Tnsa nu Tn locul ei actual). Tn spatiul italo-
bizantin, care de altfel era mult mai conservator, randuiala
actuala e atestatd insa inca din secolul X.

Enarxa se dovedeste a fi secundara in Dumnezeiasca Litur-
ghie si prin schimbarea ei in cursul anului bisericesc. Randu-
iala ei difera dupa sarbatorile lui Hristos, iar Tn Grecia si pen-
tru alte sdrbatori, ca si pentru duminicile normale, pe de o
parte, si pentru zilele lucrdtoare, pe de alta parte. Odata cu
schimbarea ei n cursul anului bisericesc enarxa a atras in ea
si unele cantari schimbatoare din cursul anului bisericesc.
Astfel, incepand din secolul XI la sfarsitul enarxei sunt ates-
tate tropare si condace ca si astdzi. Aceste tropare si condace
se schimba astazi la fiecare Liturghie potrivit anului biseri-
cesc si prin aceasta trimit mai puternic decat orice alt element
al Liturghiei spre anul bisericesc schimbator. Astazi insa e
valabild regula ca in fiecare duminica sd se céante tropare si
condace din Octoih, cele ale sfintilor zilei, precum si ale sfin-
tilor patroni ai bisericii, respectiv ale sarbatorii ei de hram.

9.b. Typika

Din marturiile lui Tertulian si Sfantului Vasile cel Mare

stim cd n vechime credinciosii se impartaseau acasa din Da-

; rurile sfintite aduse de la Liturghie. Tn Liturghia darurilor mai
s Tnainte sfintite, compusa din elemente de vecernie si celebrare
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euharistica cu omiterea rugdaciunii euharistice, avem astazi un
rit specific de Tmpartasire Tn afara Dumnezeiestii Liturghii.
Un codex grecesc de la Sinai din secolul IX atesta pentru toate
zilele n care e prevazuta impartirea cuminecarii fara celebra-
rea Liturghiei urmatoarea randuiala:

Fericirile.

Tropare.

Simbolul credintei. Tatal nostru, Kyrie eleison (de trei ori).
Sfintele Sfintilor— Unul Sfant...

Psalm de cuminecare (Psalmul 33).

Multumire.

O randuiald asemanatoare a existat in manastirea Studiu din
Constantinopol. Aici monahii nu se cuminecau zilnic, iar in
locul Euharistiei se impartea Tnsa zilnic anafura (,,antidoron”).
La mpartirea anafurei se canta asa-numita ,, Typika”. in lite-
ratura de specialitate gasim diferite interpretari ale acestei no-
tiuni, Intre altele si indicatia, nu absolut convingatoare, ca aici
ar fi vorba de un ,,typos” al Dumnezeiestii Liturghii. Conti-
nutul esential.al acestei slujbe e Tnsd limpede. Obiectul ei il
formeaza Psalmii 102 si 145 si Fericirile Predicii de pe Munte.

Cei doi psalmi impreuna cu Fericirile au Tnlocuit ulterior in
mare masura cele trei antifoane ale enarxei, cel mai tarziu
aceasta substitutie avand loc la Aghia Sofia. Tn manuscrisele
georgiene noua randuiala e atestata inca in secolul XI. intrucét
randuiala georgiana o reflecta mai ales pe cea palestiniana, de
aici putem deduce ca in Palestina cantarea asa-numitei ,,typi-
ka” era deja obisnuita tn secolul XI sau chiar mai dinainte.

Cel mai departe a avansat procesul patrunderii asa-numitei
»typika” (obednitd) in Biserica Ortodoxa Romana. Afara de
cateva sarbatori mai mari cu antifoane speciale, ,typika” e
cantata fiecare celebrare a Liturghiei, fie in zilele de sarba-
toare, duminica sau Tn zilele de lucru. Tn Biserica Ortodoxa
Rusa ea se obisnuieste, afard de praznicele imparatesti, In
toate duminicile si sarbatorile de peste an, nu insa in zilele de
lucru. Tn Biserica Ortodoxa Greaca practica a oscilat: Tn unele
biserici ,,typika” e cantata in toate duminicile si Tn toate sar-
batorile, afara de sdrbatorile lui Hristos, Tn altele mai rar.
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»Typika” exista si ca randuialad proprie pentru zilele Tn care
din diverse motive nu se poate savarsi Dumnezeiasca Litur-
ghie, de exemplu, atunci cand preotul n-are la dispozitie un
antimis. Slujba arata atunci ca si enarxa actualda cu Psalmii
102 si 145. Urmeazd o cantare alternativa care aminteste de
»Sanctus”: ,,Ceata sfintilor Tngeri si arhangheli iti canta Tie
impreuna cu toate puterile ceresti si striga: Sfant, Sfant, Sfant e
Domnul Savaot, plin este cerul si pamantul de marirea Lui”.
Urmeaza Apostolul, Evanghelia, Simbolul credintei, Tatal nos-
tru si condacul (in forma prescurtata de astazi, deci numai cu
un icos) si concedierea.

»Typika” e cantatd adeseori si In legatura cu ceasurile, ca
de exemplu, Tn Postul Mare dupa ceasul al noudlea. La prac-
tica originara trimit troparele intercalate intre Fericiri, citite si
astdzi n unele biserici, dar care pot sa si lipseasca la slujbele
cele mai solemne. Tn cazul ca sunt citite, textele lor se schimba,
mai ales dupa Octoih.

Drept exemplu de astfel de cantare intermediard, iata tro-
parul glasului I de la Fericiri: ,,Ma inchin patimii Tale si sla-
vesc Tnvierea Ta, Tmpreund cu Adam si cu talharul, strig cu
glas luminat Tie: Pomeneste-ma, Doamne, cand vei veni intru
imparéatia Ta”.

Cuvintele: ,,Pomeneste-ma, Doamne, cand vei veni ntru
imparatia Ta” servesc in Postul Mare fard adaosuri suplimen-
tare drept cantare antifonala la Fericirile din ,, Typika” in le-
gaturd cu ceasul al noudlea. Ele evidentiaza si aici aspectul
eshatologic al cultului divin ortodox.

10. Liturghia dupa cod. Barberini gr. 336

in acest codex Liturghia Sfantului Vasile este inca formula-
rul de baza. Rubrici care sa expuna clar desfasurarea actiunii
lipsesc, iar piesele corului sunt mentionate doar in parte, unele
din ele puténd fi deduse Tnsa din rugdaciunile Tn taina care se
rostesc n paralel cu ele.

Potrivit textului care ni s-a transmis, Liturghia arata in felul
urmator:
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9.

aciunea pe carep 1ot orost §I in ,skeuophyiakion”
wu t) e dise [siastizd o Liturghie Stintulii
04 [50§ Iom

i 11" cod xoobservagle I rug c|unea iin «Skeuo-

b

Umaz |
phy|k| voOUtrebuie faeutd niei o peeetluire [add
I semn il

Bin it

(Nt
\ Y p I |p t|’
cuvantatd fie inpérdfia Tatdlui g F|u|ui§|aDuhu|ui
Sfant... [Ep |ta ptenia mare].
Rugaciunea antlfonulw 1 (text si ecfonis).
Rugaciunea antifonului 2.
Rugaciunea antifonului 3.
[nu este vorba de alte ectenii afard de cea mare]

. »Intrarea episcopului Tn altar si a poporului n biserica” [nu
este vorba aici de o rubrica, ci de suprascrierea unei- ruga-
ciuni].

Rugaciunea de intrare.

. Rugédciunea la ,, Trisaghion” (aceasta e suprascrierea in cod.

Barberini gr. 336; pentru Liturghia Sfantului loan Hrisos-
tom acest codice are o rugdciune proprie la intrare si la
»Trisaghion”, astazi Tnsa rugaciunea din Liturghia Sfantului
Vasile se foloseste si in Liturghia Sfantului loan Hrisostom).

. Rugaciunea la urcarea pe tron a episcopului (astdzi Tn acest

loc se face binecuvantarea scaunului de sus).

. Citirea Apostolului si Evangheliei (0 rugaciune la citarea

Evangheliei nu se gaseste in cod. Barberini gr. 336).

. Rugaciune la ectenia cu Kyrie eleison (astazi in acest loc

se rosteste ectenia staruitoare).

. Rugaciunea catehumenilor.

»Liturgii fac concedierea si scoaterea afard a catehumenilor
si a celorlalti nevrednici de vederea dumnezeiestilor taine
ardtate”.

»inchiderea usilor”.
R I irinnes mtii a credinciosilor si rugaciunea a doua a
credinciogllor.

10. Rugdciunea la Imnul Heruvimic (in cod. Barberini gr. 336

numai la Liturghia Sfantului Vasile).

Rugdaciunea ,,proscomidiei” (= ,,rugaciunea aducerii”; aici
apare pentru [ [Ill 1 oara in cod. Barberini gr. 336 numele
SHantl FUI [040 Hrisostom).
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12.
13.
14.
15.
16.

17.

18.
19.
20.
21.
22.
23.
24,

25.

26.

27.

28.
29.
30.

nemares 1 Shrutares picil, pe (4t dupa cod. Barberini
r.3360 SChimbd intre eiind toti Crediniogii,
Chemarea: ,Sdneiubim uniipe aljii" (fard o referire fnd
o mdrturisires de credinfd comund).

»Usile...”

Simbolul credintei.

Dialogul introductiv.

»Praefatio”.

»oanctus”.

,»Post-Sanctus” cu cuvintele de instituire si epicleza, Insa
fard versetele din Psalmul 50, fard troparul Rusaliilor si
alte intreruperi.

»Intercessio” (inca fard un imn in cinstea Maicii Domnului,
care nu apare nici la Liturghia Sfantului loan Hrisostom).
Rugaciunea de mijlocire are inca un text care se abate Tn
parte de 7a cel de astdzi, dar Tn esentd e identic cu cel ac-
tual. in acest timp diaconul citeste cu glas tare dipticele.

,» Tatal nostru”.

Rugdciunea dinainte de impartasire.

Rugdciunea plecarii capetelor.

Rugdciunea frangerii.

»Sfintele sfintilor”.

Frangerea painii.

»Caldura” (formula: ,,Spre plinirea Duhului Sfant”).

Nu exista nici 0 rugaciune pentru pregatirea de cuminecare.
,»Cu fricd, cu credinta si cu dragoste [sa va apropiati]”
(codexul reda doar ,,incipit”-ul).

Cuminecarea cu imnul de Tmpartasire.

Cantarea: ,,Sa se umple gurile noastre de lauda Ta” (astazi
ea nu mai exista in randuiala greceasca).

Rugaciunea de multumire dupa impartasire (astazi aflata
dupa Tmpartasirea preotilor. Ceea ce aratd cum anume Tm-
partasirea laicilor a fost tot mai mult inteleasa drept una
ocazionald).

,.CU pace sa iesim”.

Rugaciunea din spatele amvonului.

Rugaciune de incheiere in ,,skeuophylakion”.






\Y

Fixarea textului Liturghiei
_panain secolul X1V

Daca secolul XIV e in general considerat drept epoca n
care Liturghia a fost fixatad definitiv, aceasta datare trebuie
Tnteleasd ca una doar aproximativa. Randuiala Liturghiei
fluctueazad pana astazi. Vedem mereu schimbari, prescurtari
(mai ales in zona concedierii catehumenilor) si amplificari,
indeosebi Tn manifestarile evlaviei personale a preotilor. Nici-
odata textul Liturghiei in Biserica Ortodoxa n-a fost transmis
intr-un mod atét de fix ca textul missei romano-catolice tri-
dentine din secolul XVI. in intervalul dintre secolul VIII si
secolul XIV apar insa pentru ultima oara elemente de inter-
pretare care marcheaza Liturghia insasi. Interpretarile de mai
tarziu pleaca de la textul gata incheiat si sunt nevoite sa {ina
seama de el. Numai evlavia personald a preotului ramane inca
n plina miscare.

1. Comentariul Sfantului Gherman
siproscomidia ca ,,junghiere a Mielului”

Disputa icoanelor din secolul VIII a fost una din cele mai
grave crize din Imperiul bizantin si din teologia bizantina.
Chiar si luptele aprige n jurul celor doua naturi ale lui Hris-
tos se pot doar cu greu masura cu disputa icoanelor, desi ele
supravietuiau in aceasta, intrucét Tn timpul disputei icoanelor
s-au folosit argumente predominant hristologice.

Pentru iconoduli atat in disputa icoanelor insasi, cat si in
biruinta asupra iconomahilor la Sinodul VII Ecumenic de la
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Niceea (787) sub Tmparateasa Irina si definitiv in ,, Triumful
Ortodoxiei” din 843 sub Tmparateasa Teodora, cinstirea icoa-
nelor (acum reflectatd si adancita hristologic) castiga inca o
data In importantd. in formula ei esentiald, Tnvatatura despre
icoane definitd Tn 787 se sprijinea pe autoritatea Sfantului
Vasile cel Mare: ,,Cinstirea aratatd icoanei trece la prototipul ei”.

Acest raport dintre tip si prototip se reflectd si in comenta-
riul Liturghiei atribuit Sfantului Gherman, patriarh al Con-
stantinopolului (770-730).

Asa-numitul comentariu al Sfantului Gherman a fost ajus-
tat mereu cu practica liturgica dominanta din diferitele epoci
ale dezvoltarii Dumnezeiestii Liturghii. Fatd de numeroasele
redactari diferite care au luat nastere prin aceasta si fata de
posibilitatea ca elemente introduse mai tarziu sa fi fost pro-
iectate retroactiv in epoca lui Gherman, este greu de stabilit
cand anume a aparut acest comentariu. Paternitatea lui Gher-
man nu este sigura, dar nu este imposibila, ba chiar este proba-
bild. Tn nici un caz Tnsa ea nu este valabild pentru comentariul
in forma sa actuala.

" Tn acest comentariu se observa o puternica obiectivare a sim-
bolismului. O simpla asemanare pur exterioara a unor obiecte
conduce uneori deja la o interpretare simbolica. Astfel, de
exemplu, in forma existenta actualmente, desigur secundara,
a comentariului, ,,cupa” cadelnitei e interpretata ca imagine a
trupului Maicii Domnului. Dar, chiar si in redactarea originara,
forme si simboluri liturgice sunt interpretate pe baza unor ase-
manari pur exterioare drept icoane ale unor realitati ceresti si
din istoria mantuirii. Ca si In dezvoltarea iconografiei, locul
simbolului e luat de imaginea-portret. Dar ceea ce in icono-
grafie este un progres, pentru ca se accentueaza realitatea per-
sonald a persoanei reprezentate (in cazul icoanei lui Hristos
intruparea), creeaza dificultati pentru Liturghie. Faptul ca in
cursul Liturghiei totul devine imagine perturba mai cu seama
caracterul comunitar al cultului divin. inca de ia Teodor al
Mopsuestiei, dar mai ales de la Gherman Tncolo, poporul pre-
zent se Tmparte Tn actori si spectatori. Multi crestini ortodocsi
sunt, ce-i drept, de parere ca rolul de spectatori promoveaza
elementul meditativ si credinciosii din cor nu trebuie invidiati
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pentru cd trebuie sa fie mereu activi in loc sa se poata ruga.
E un fapt care poate fi observat: cantaretii din cor se Tmparta-
sesc arareori.

Pentru comentariul Sfantului Gherman totul devine icoana in
care, potrivit principiilor de interpretare bizantine, simbolis-
mul se schimbd:- unul si acelasi spatiu sau obiect are diferite
semnificatii. Biserica este ,,cerul pe pamant”, absida cores-
punde pesterii din Betleem in care s-a nascut Hristos si grotei
din stdnca Tn care a fost ingropat. Altarul este Golgota, Mor-
mantul si foisorul Cinei din Joia Mare. Tn acelasi timp, el este
tronul lui Dumnezeu (rus. prestol) pe care Dumnezeu std in
carul Sau de heruvimi. ,,Berna” altarului e locul unde Hristos
troneaza cu cei doisprezece apostoli, dar desemneaza si tronul
pe care Hristos va aparea la a Doua Venire. Amvonul Tnsa
desemneaza piatra care a fost rasturnata de pe mormantul lui
Hristos, de pe care ingerul a propovaduit vestea invierii, pen-
tru ca diaconul canta ecteniile din amvon si tot din amvon
citeste Evanghelia. Dimpotriva, atunci cand cu el sunt acope-
rite darurile, ,,aerul” reprezinta piatra de pe mormantul lui
Hristos, dar el poate reprezenta si ,,sudarium”-ul (stergarul).

Riturile sunt si ele interpretate mult mai detaliat decét la
Teodor al Mopsuestiei. De exemplu, despre imnul Heruvimic
in comentariul Sfantului Gherman se spune:

Imnul Heruvimic arata prin diaconii care merg Tnainte si
prin chipurile serafimilor de pe ripide intrarea tuturor sfin-
tilor si dreptilor, care intra impreund naintea puterilor
heruvimice si a ostirilor Tngerilor care merg nevazut Tnain-
tea Marelui Tmpéarat Hristos, Care Tnainteaza spre jertfa
mistica purtat de maini trupesti. impreuna cu ele intrd
Tnainte la jertfa cea neséngeroasa si la Liturghia cea in-
telegatoare si Duhul Sfant, contemplat mintal in foc si
tamaie si in atmosfera de fum inmiresmat, in care focul ne
aratd dumnezeirea, iar atmosfera inmiresmata a fumului
arata prezenta Celui care a venit in mod nevazut si ne-a
umplut de mireasma duhovniceasca prin jertfa Sa mistica
datdtoare de viata si lard de sange si prin arderea de totl

1St. Germanus ofConstantinople on the Divine Liturgy, p. 86.
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Si aici interpretarea este foarte detaliatd, Nu numai tamaia
e interpretata ca Duh Sfant, cum reiese clar din citat, ci discul
reprezintd Tn cursul ulterior al explicatiei mainile lui losif din
Arimateia si ale lui Nicodim, paharul e vasul care primeste
séngele lui Hristos; stergarul e reprezentat de ,,velum”, de
panza de deasupra discului; ,,aerul” (panza de deasupra poti-
rului si discului) e piatra cu care a fost inchis mormantul lui
Hristos; vechea interpretare a Intrarii Mari ca punere in mor-
mant e dezvoltata aici mai amplu.

Din contra, enarxa — dar in redactarea prezenta, nu si in
redactarea primara, apare ca fiind in mod normal legatd de
inceputul slujbei — reprezinta intruparea. Psalmii, care odi-
nioara (si astazi in zile de lucru si sarbatori) erau cantati ca
antifoane, sunt aici prezicerile profetilor; intrarea cu Evanghe-
lia descopera venirea Fiului lui Dumnezeu in trup; ,,Trisa-
ghion”-ul corespunde imnului ingerilor la Nasterea Domnului
(,,Slavdintru cei de sus...”).

Tnainte de ducerea darurilor comentariul pomeneste pros-
comidia: ,,Proscomidia care are loc pe thysiasterion, adica in
skeuophylakion, desemneaza locul Capatanii, unde a fost ras-
tignit Hristos”2. Reprezentantii tezei ca proscomidia a fost mu-
tata mai n fatd abia ulterior se refera intre altele si la acest loc.
intr-adevar, explicatia ,,in thysiasterion, adica n skeuophyla-
kion” uimeste. Thysiasterion e altarul, sau, Tn orice caz, n
primul rénd ne face sd ne gandim la acest cuvant. In ciuda
acestei particularitati si a altora, baza pentru teza mutarii mai
in fatd nu e suficienta. E limpede Tnsa ca In aceasta chestiune
exista Tnca probleme neclarificate. Tn contextul actual al co-
mentariului Sfantului Gherman insa, in pasajul amintit nu e
vorba de nimic altceva decat de o referire retroactiva la actiu-
nea care a avut loc mai Tnhainte in ,,skeuophylakion”.

n descrierea si explicarea ,,punerii Tnainte” (prothesis) sim-
bolismul e orientat in mod limpede spre Isaia 53. Nu este si-
gur daca pasajul citat tine de textul originar al comentariului
Sfantului Gherman. Tn orice caz, actiunile explicate aici sunt

2St. Germanus ofConstantinople on the Divine Liturgy, p. 84.
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partile componente cele mai importante ale, proscomidiei ac-
tuale. Tn parte e vorba de acte necesare, practic interpretate
ulterior simbolic. In parte Tnsa e vorba si de acte care, fara sa
aiba din capul locului un sens initial practic, au fost concepute
ca acte simbolice. Astfel scoaterea ,,agnetului” din prescura a
fost la origine conditionatd practic: crusta cojii tari a painii
trebuia sa fie indepartata. Faptul Tnsa ca aceasta se face cu o
lance-copie, in loc de a se face, cum ar fi practic, cu un cutit,
are exclusiv un sens simbolic. Faptui ca ,,mielul” e strapuns de
lance e Tn orice caz un act marcat ,,simbolic”. Toate acestea
sunt acte care au loc inainte de inceputul slujbei la proscomi-
diar. Actiunea dezvoltatd din selectionarea initiala a darurilor
destinate pentru Euharistie de restul darurilor de jertfa se nu-
meste ,,proscomidie”, ,,punere Tnainte”, si reflecta in masivi-
tatea ei simbolicd un stadiu mai tarziu.

2. Proscomidia ca reprezentare ajunghierii
si nasterii Domnului

n capitolul precedent a fost vorba de actiunea pregatitoare
care urmeaza sa fie prezentata si explicatd inca o data in context.

Dumnezeiasca Liturghie e celebrata intotdeauna in legatura
cu rugdciunea ceasurilor. Tn timpul slujbei ceasurilor — la
greci utrenia, la rusi ceasurile trei si sase — biserica se umple
treptat, iar preotul sau unul din preoti merge la proscomidiar
si pregateste darurile euharistice.

Preotul ia o prescura si zice: ,,intru pomenirea Domnu-
lui si Dumnezeului si Mantuitorului nostru lisus Hristos”
(apoi Tnsemneaza n chipul crucii prescura cu ajutorul
copiei).

Taie in partea dreapta zicand: ,,Ca un miel spre
junghiere s-a adus”.

Dupa care taie in partea stdnga zicand: ,,Si ca o oaie
fara de glas impotriva celui ce o tunde, asa nu si-a des-
chis El gasul Sau”.

Dupa care taie Tn partea de sus zicand: ,,intru smerenia
Lui, judecata Lui s-a ridicat”.
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Dupa care taie Tn partea de jos zicand: ,,lar neamul Lui
cine 1l va spune?”

Dupa care, infigand orizontal in latura dinspre partea
dreaptd a prescurii, ceva mai sus de coaja de jos, ridica
sfantul agnef zicand asa: ,,Ca,s-a luat de pe pamant viata
Lui”. Si punandu-1 cu fata in jos pe sfantul disc, tdind
crucis, spune (aceastd actiune nu e necesara practic):
»5€ Tnjunghie Mielul lui Dumnezeu, Cel care ridica
pacatele lumii, pentru viata si mantuirea lumii”.

Apoi intoarce sfantul agnet cu fata In sus, adica cu
partea care are pecetea pe ea si, impungand in partea
dreaptd sfantul agnet, sub numele Tisus, spune: ,,Si unul
din ostasi cu sulita coasta Lui a strapuns si indata a iesit
sange si apa; si cel ce a vazut a marturisit, si marturi-
sirea lui este adevaratd”.

Si indata toarna in sfantul potir deodata vin si apa cat
Se cuvine.

La Sfantul Gherman se vede deja 0 ampla corespondenta a
deruldrii Liturghiei cu desfdasurarea vietii iui lisus. Dar nici
Sfantul Gherman, nici teologii care au dezvoltat simbolismul
proscomidiei n-au pus mare pret pe consecventd. Abia Teodor
din Andida. pune un accent special pe paralelismul derularii Li-
turghiei cu desfdsurarea istoriei nou-testamentare a mantuirii.
Prin aceasta Teodor ajunge chiar la o anumitad libertate datad
de Traditie, Tntrucat — abatandu-se de la toate celelalte co-
mentarii de pana acum — el interpreteaza Intrarea Mare cu
referire la intrarea in lerusalim, iar nu la punerea in mormant,
pentru cd acest lucru corespunde mai bine conceptiei saie.
Liturghia devine astfel pentru Teodor un fel de ciclu de icoane.
Acest lucru a influentat apoi retroactiv si reinterpretarea pros-
comidiei ca o reprezentare a inceputului vietii lui lisus. Fap-
tul este mai usor de inteles decat s-ar parea la prima vedere:
Mielul este n acelasi timp Robul iui Dumnezeu, iar acesta
este Pruncul (siriac ,taljo”). Teodor din Andida spune:

Diaconul Tncepe actiunea. El se aseamana aici cu ingerul
care a transmis salutul sau Fecioarei. Apoi din intreaga
A= . A v . ~ |
paine de binecuvantare [prescurd] ca din pantecele P
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cioarei este scos trupul Domnului de cdtre diacon [acesta
este obiceiul in Marea Bisericd a Aghiei Sofia] cu ajutorul
unui instrument de fier, care se numeste lance-copie, desi
incd n-a venit momentul folosirii ei. Si diaconul care
implineste aceasta pregateste Tn acelasi timp si sangele
Domnului pentru sfintire mai tarziu fe timpul patimii prin
coborarea Duhului Sfant, si lasa toate acestea apoi pe
masa pana ce preotul rosteste rugdciunea ce tine de
aceasta. Astfel Trupul Domnului rdmane acolo pe masa
ca Tn Betleem, unde s-a ndscut Hristos. Proscomidia sim-
bolizeaza.in acelasi timp si locul sederii in Nazaret si
locul sederii Domnului in Capemaum. S$i, ca sa spun pe
scurt, proscomidia reprezinta intreg timpul de treizeci de
ani si viata dinainte de Botez3

intr-o epoca in care formarea Liturghiei nu era Tncheiata si
— In cazu! proscomidiei —mraditia nu se formase incd, aceasta
reinterpretare a proscomidiei cu privire la inceputul vietii lui
lisus, de la nasterea Sa, a trebuit sa-si gaseasca si o fixare
textuald. Aceasta a avut loc ca o Tnsotire a acoperirii, absolut
necesare practic, a darurilor cu un arc care sa Tmpiedice péan-
zele intinse peste daruri sa amestece ordinea complicatd a
particelelor de pe disc. Arcul care astazi se numeste ,,steluta”,
a primit pe el o stea si Ta punerea lui peste disc preotul ros-
teste cuvintele: ,,Si venind steaua a stat peste locul unde era
Pruncul”.

3. Proscomidia cajertfa

Introducerea simbolismului stelutei (asteriskos) n-a supri-
mat interpretarea anterioard a proscomidiei ca ,jnnghiere a
Mielului”. Ea se mai reflectd in cuvintele introduse abia in
secolele X1V-XV, deci mai tarziu decét introducerea ritului

stelutei”, si pe care preotul Ts rosteste la strapungerea ,,mie-
ilui” (agnetului): ,,Si unul din ostasi cu sulita coasta sa a

JCitat dupd H.-J. Schulz, Die Byzantinische Liturgie, p. 153.

195



Tmpuns si Tndata a iesit sange si apa si cel care a vazut a
marturisit si marturia lui este adevaratd” (In 19, 34). Aceste
cuvinte apar deja Tn manuscrise anterioare, nu insa si ritul
strapungerii, care nu e pomenit In nici unul din comentariile
mai vechi. Aluziile din comentariu! Sfantului Gherman nu se
referd probabil la savarsirea acestui rit.

in practica actuald, la Liturghie se foloseste nu numai o sin-
gurd paine din care este scos ,,mielul” (agnetul), ci cel putin
cinci paini (prescuri), din care se scot particele pentru pome-
nirea sfintilor, a celor vii si adormiti, care sa escorteze ,,Mie-
lul” pe disc. Euharistia redobandeste prin aceasta aspectul ecle-
ziologic pe care era amenintata sa-I piarda intr-o interpretare
care o pune Tn legdtura doar cu istoria mantuirii. Tn jurul
»Mielului” Euharistiei se afla intreaga Biserica, care-i aduna
pe disc atat pe cei vii, cat si pe cei adormiti. Tn acelasi timp,
proscomidia devine o paralela a ,,anaforalei” cu o rugaciune de
mijlocire (,,intercessio™) proprie. Tntrucat acum si credinciosii
pot ,aduce jertfa” prescuri, din care se scot particele pentru
vii si adormiti, si care sunt asezate in jurui Mielului, credin-
ciosii participa acum indirect si ei Ja proscomidie.

Forma paraleld a rugdciunii de mijlocire euharisticd si cea
a rugdciunii de mijlocire de la proscomidie este mult mai lim-
pede in diferitele manuscrise vechi decat Tn practica actuala,
Pozitia distincta a Maicii Domnului si a lui loan Botezatorul
a rdmas Tnsa aceeasi Tn toate fazele transmiterii acestui act.

inca si mai importanta pentru evlavia ortodoxa de astazi e
posibilitatea rugdciunii Tn acest act pentru vii si pentru ador-
miti prin oferirea de prescuri si Tnsemnarea pe biletele a nume-
lor celor care trebuie sa fie pomeniti.

in privinta numarului prescurilor folosite, traditia a ramas
multd vreme oscilantd. Tnainte de schisma ,,vechilor credinciosi”
de la mijlocul secolului XVII, in Rusia se aduceau sapte pres-
curi, astazi doar cinci. n traditia manuscrisa intalnim insa si
patru sau trei prescuri. Tipica pentru identificarea dintre tip si
prototip este asteptarea unor efecte reale de la cufundarea
particelelor scoase din prescuri in potir dupa Tmpartasirea cre-
dinciosilor. Cu tot realismul ei, actiunea are Tnsd ceva 0sci-
lant: ea nu este o repetare, nici macar o actualizare ajertfei de
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pe cruce, ci numai o0 ,,icoand” a acesteia, dar in intelegerea
bizantinilor icoana e incdrcata de realitate, are 0 comuniune cu
lucrai reprezentat pe ea.

4, Introducerea de tropare rememorative

Cat de puternic ,rememorativa” este socotitd intreaga Li-
turghie Tnteleasd ca reprezentare si anamneza a unor acte din
istoria mantuirii, credinciosul ortodox nu aude si adeseori nici
ou stie. Ceea ce stie ntotdeauna e ca la proscomidie se poate
ruga pentru vii si pentru adormiti. Tncepand cu mitropolitul
Gavriil Petrov al Sankt Peterburgului lainceputul secolului XIX,
un sir de teoiogi ortodocsi s-au exprimat critic la adresa asa-
numitei interpretari rememorative, numite adeseori si ,,mistica”,
a Dumnezeiestii Liturghii. Aceastd interpretare este insa greu de
eliminat, Tntrucat s-a fixat treptat chiar si Tn textul Liturghiei.

Ce-i drept, interpretarea rememorativa e fixata n principal
in texte pe care laicul ne le aude si care, preluate din slujba
ceasurilor zilei, au fost inserate in Dumnezeiasca Liturghie
abia dupa secolul XIV. latd cele mai importante tropare care
interpreteaza Liturghia intr-un sens rememorativ, si care ar
trebui iardsi eliminate din textul Liturghiei, daca vrem — in
sensul liturgistului ruso-american, parintele Alexander Schme-
mann — sa renuntam la acest fel de interpretare a Liturghiei:

1. Simbolismul mormantului la tdmaierea altarului la sfarsitul
proscomidiei:
»in mormant cu trupul, in iad cu sufletul, ca Dumnezeu
insa n rai cu talharul si pe scaun Tmpreuna cu Tatal si cu
Duhul, ai fost, Hristoase, toate umplandu-ie Cel ce este
necuprins” [Céntare de la Pasti],

2. Simbolismul morméantului la Intrarea cea Mare:
»10sif cu bun chip de pe lemn coborand preacurat Trupul
Tau, cu giulgiu curat Tnfasurandu-i si cu miresme in mor-
mant nou Tngropandu-1 I-a pus” [Cantare din Vinerea si
Sambata Mare].
»-in mormant...” [Aici se repetd cantarea de la Pasti],
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»Ca purtator de viata si mai infrumusetat decat raiul si mai
stralucitor cu adevarat decat orice cadmard Tmparateasca, s-a
ardtat, Hristoase, mormantul Tdu, izvor al Tnvierii noastre”
[Céntare de la Pasti].

3. ,Doamne, Cel ce pe Preasfantul Tau Duh L-ai trimis in
ceasul al treilea peste Apostolii Tai, pe Acela, Bunule, nu-L
lua de la noi, ci ni-L Tnnoieste noud, celor care ne rugam
Tie” [Troparul Rusaliilor rostit pana nu de mult in toate
Bisericile Ortodoxe la epiclezd],

4. ,Cinei Tale celei de taind astazi, Fiul lui Dumnezeu, partas
ma primeste, cad nu voi spune vrajmasilor Tai taina Ta, nici
sarutare nu-Ti voi da ca luda, ci ca talharul ma marturisesc
Tie: Pomeneste-ma, Doamne, intru imparatia Ta” [Aici e
vorba de fapt de o pregatire pentru cuminecare, dar unele
comentarii trimit si la evenimentul din loia Mare, din a carei
slujba provine cantarea],

5. ,,0, Pastile preamari si preasfinte, Hristoase, o, Tntelepciu-
nea, Cuvantul si Puterea Tui Dumnezeu. Da-ne noud sa ne
impdrtasim cu Tine mai cu adevdrat In ziua cea neinseratd
a TImpardtiei Tale.” [Acest tropar din cantérile de la Pasti e
rostit dupd cuminecare. Importanta pentru Tntelegerea orto-
doxa a simbolului este, pe langa credinta in prezenta reald
in Euharistie, rugdciunea pentru o Tmpartasire mai adeva-
ratd cu Hristos in veacul viitor.]

6. ,,Am vazut lumina cea adevarata, am primit Duhul cel ce-
resc, am aflat credinta cea adevdratd, nedespartitei Sfintei
Treimi inchinandu-ne, ca Aceasta ne-a mantuit pe noi” [Tro-
par cantat la sfarsitul Liturghiei si care trimite la simbo-
lismul Rusaliilor].

7. [La ducerea Tnapoi a potirului la proscomidiar, unde la sfar-
sit Tainele rdmase sunt consumate de diacon sau de preotul
savarsitor, preotul zice:] ,,Inaltd-Te peste ceruri Dumneze-
ule si peste tot pamantul slava Ta” [simbolismul Tnaltarii].

Introducerea troparelor rememorative s-a facut tarziu. Manu-
scrisele timpurii, cum e Codex Barberini gr. 336, nu cunosc
aceste tropare.
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5. O oglinda a devotiunii

Am vdzut mai sus ca Sfantul Chirii ai lerusalimului a ac-
centuat. pentru prima oara limpede caracterul infricosator al
celor care au loc pe altar. ,,infricosator” (phrikton) lucru este
a sluji Tmpreuna cu ingerii si a trdi prezenta actelor mantui-
toare ale lui Dumnezeu.

E vorba de o trasatura esentiala si legitima, importanta toc-
mai in epoca secularizarii crescande care a urmat indata dupa
cotitura constantiniand. Poate cd nici astdzi n-ar strica daca
indiferenta modicd, pe de o parte, si ceremoniozitatea nepu-
tincioasa, pe de alta parte, ar fi dizolvate de simtirea si expri-
marea faptului cd este intr-adevar un eveniment ,,infricosator”
ca in cultul divin omul sa fie admis ia intalnirea cu Dumne-
zeul Cel Viu.

Pentru dezvoltarea Dumnezeiestii Liturghii in Rasarit, ac-
centuarea unilaterala a elementului ,,infricosator” a avut Tnsa
si consecinte problematice. Acesta e motivul citirii in taina a
rugdciunii euharistice si a multor altor rugdciuni din cultul
divin. Mystikos Tnseamna nsa ,,tainic” — niciodata ,,in tacere”.
Preotii pot indrdzni astdzi foarte bine sd rosteasca rugaciunea
euharistica si alte rugdciuni cu voce scazuta sau chiar tare.
Nu existd nici o prescriptie cum anume trebuie rostite. in orice
caz, ele trebuie rostite intotdeauna articulat.

Pe langa citirea Tn taina a celor mai importante rugdaciuni
din cultul divin exista si alte consecinte ale supraaccentuarii
elementului ,,infricosdtor”: evenimentul euharistie este ascuns.
Aceasta conduce apoi la faptul paradoxal cad acolo unde ceru!
e crezut deschis4, altarul, icoana cerului, este de fapt mereu
inchis. In timp ce Biserica Ortodoxa Rusa tine tare 1a aceasta,
Bisericile Ortodoxe din alte tari s-au Tndepartat cel putin n
parte de aceasta.

De supraaccentuarea aspectului nfricosator si de teamd a
fost legata si scaderea numarului celor care se cumineca. In
ceie din urma, frecventa, cuminecdrii a scazut pana acolo incat

4, Biserica este cerul pe pamant” (St Germanus of Constantinople, p. 56);

cf. si vechile comentarii rusesti: K.Ch. Felmy, Die Deutung der Gottlichen
Liturgie in der russischen Theologie, cap. T si Ii.
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cuminecarea laicilor a devenit periodica si pana astdzi ea este
in parte o exceptie. Sub influenta Sfantului Nicodim Aghiori-
tul si a Sfantului loan din Kronstadt, in multe locuri a avut loc
o schimbare, dar care nu s-a impus pe ansamblu.

Accentuarea aspectului infricosator, de temere, a dus si la
0 atitudine tot mai-scrupuloasa fatad de Sfintele Daruri. Cand
vorbesc critic despre aceasta, nu pornesc insa de la raportarea
lipsitd de scrupule fatd de Sfintele Daruri, care s-a format nu in
Reformad, ci mai tarziu in protestantismul din Europa Centrala.

Sa ne intoarcem acum la cultul divin ortodox: aici s-a ajuns
la atitudinea amintitd, tot mai scrupuloasa, fata de Sfintele
Daruri. Astfel, dupd Cuminecare credinciosul trebuie sa bea
vin si sa manance paine ca sa-si curete dintii. Desigur, aceastd
practicd are efectul secundar benefic al unei ntremari- a cre-
dinciosilor care au postit Thainte de primirea Euharistiei. $i im-
partasirea in gura este un rod al devotiunii crescande; prin ea
s-a Tncercat desigur evitarea practicilor magice. In Apus
impartasirea Tn gurd este o practicd obisnuita inca din timpul
Sfantului Grigorie cel Mare (580-602), probabil Tnsa nu in
general, ci poate numai la cuminecarea bolnavilor. Sinodul de
la Cordoba din anul 839 se plange nsa deja de ereticii care se
abateau de la Tmpartasirea Tn gura devenita reguld. Tncepand
din secolul IX ea este atestata si in Imperiul franc.

Teama fatd de o varsare a potirului (teama fiecarui litur-
ghisitor care ia in serios Sfintele Taine) a dus apoi in Apus
(lucru atestat pentru prima oara n secolul XII) la refuzul po-
tirului mai Tntai de catre laicii Tnsisi, care resping potirul. Dupd
care preotii Tncep si ei sa le refuze laicilor potirul.

Sinoadele de la Koln din 1179 si Canterbuiy din 1181 fun-
damenteaza deja refuzul potirului prin teoria concomitentei.
Petru Lombardul (f 1160) si Gratian din Bologna (f 1158) au
aparat inca vechea practica a potirului pentru laici. La sinoa-
dele britanice aceasta a fost aparata incd in secolul XIII prin
trimiterea la intemeierea lui lisus.

in Rasarit, devotiunea crescandd a condus la oferirea si pri-
mirea cuminecaturii cu linguritas. ,,Cuminecarea cu lingurita”

5 Robert F. Taft S.J., ,,Byzantine Communion Spoons: A Review of
the Evidence”, Dumbarton Oats Papers 50 (1996), p. 209-238.
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este atestatd mai ntai la Sfantul Sofroeie ai lerusalimului
(f 638). Canonul 101 Trullan (692) a interzis folosirea pentru
cuminecare a unor vase speciale. Un secol mai tarziu, Sfantul
loan Damaschinul (f 749) presupune inca in Dogmatica sa
cuminecarea separata sub cele douad forme. Curand dupa aceea
insd, cuminecarea cu lingurita a fost proiectatd retroactiv la
Sféntul loan Hrisostom Tnsusi care identificase cuminecarea
cu carbunele aprins din Isaia 6. Tn explicarea ulterioara a
acestei imagini, lingurita a devenit ,,destele” prin care se in-
tinde oamenilor ,,carbunele aprins”, Euharistia. Linguritele ates-
tate din secolul VI in Siria intre vasele sfinte nu permit insa
afirmarea neconditionata a folosirii lor pentru cuminecare.
Reprezentari ale Tmpartasirii cu lingurita— ca aceea din Viata
Sfintei Maria Egipteanca — nu trimit in chip necesar la o
practica corespunzdtoare drept reguld, ci foarte probabil doar
fa o astfel de practicd pentru cuminecarea in afara Dumne-
zeiestii Liturghii, ca, de exemplu, la cuminecarea bolnavilor.
Cand, ntre altele, in 1054 cardinalul Humbert a protestat si
"mpotriva cuminecarii cu lingurifa, aceasta se impusese evi-
lent de mult in epoca sa, deci 1a mijlocul secolului XI. in co-
nentariul sdu la canonul 101 Trullan, canonistul Teodor Vaisa-
fion (cca 1110/1120-1189) scrie despre cuminecarea cu mana
ca a fost suprimatd ,,in unele Biserici” (en tisin ekklesiasis).
Poate ca Valsamon nu vrea sa admitd cat de multe Biserici
s-au abdtut de la vechea practicd. E evident Tnsa ca Tn epoca
sa vechea practica nu murise cu totul.

Devotiunea crescanda a dus la amplificdri si in rugaciuni.
S-a ajuns astfel la inserarea troparului Rusaliilor Tn rugaciu-
nea euharisticd Tnainte de epicleza. Acest obicei pare sa fi
aparut mai intai in Alexandria si in secolul X1V e atestat in
Bizant, iar din secolul XVI si in Rusia. Tn Biserica Greaca el
a fost iarasi eliminat in secolul XVIII. Potrivit practicii initiale
restabilite in Biserica Greaca, rugaciunea epiclezei de la Litur-
ghia Sfantului loan Hrisostom suna astfel: ,,inca aducem Tie
aceasta slujba duhovniceasca si fara de sange si Te chemam,
Te rugdm si cu umilintd la Tine cddem: trimite Duhul Tdu Cel
Sfant peste noi si peste aceste daruri ce sunt puse Tnainte”. Si
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rugdciunea continua Ura ruptura sintactica: ,,Si fa adica painea
aceasta Cinstit Trupul Hristosului Tau” ...

in locul acestei practici, incepand din secolul X1V, cel mai
tarziu din secolul XV' (in Biserica Rusa pana astdzi), epicleza
s-a rostit in felui urmator (citez iardsi Liturghia Sfantului loan
Hrisostom. Dar fucrurife stau la fel si la Liturghia Sfantului
Vasile):

Preotul se roaga in taina: inca aducem Tie aceastd
slujbd duhovniceasca si fara de sange si Te chemam si
Te rugam si cu umilintd la Tine cddem: Trimite Duhul Tdu
cel Sfant peste noi si peste aceste daruri ce sunt puse
fnainte. '

Si diaconul pune ripida deoparte, vine aproape de
preot, se inclina amandoi de trei ori Tnaintea Sfintei
Mese si spun:

Preotul: Doamne, Cel ce Tn ceasul a! treilea ai trimis
pe Preasfantul Tau Duh apostolilor Tai, pe Acela, Bunu-
le, nu-L lua de la noi, ci ni-L Tnnoieste noua, celor ce ne
rugam Tie.

Diaconul spune urmatorul stih: Inima curatd zideste
intru mine, Dumnezeule, si Duh drept Tnnoieste intru cele
dinduntru ale mele.

Preotul zice inca o datd: Doamne, Cel ce in ceasul al
treilea...

Diaconul spune urmatorul stih: Nu ma lepada de la
fata Ta si Duhul Tdu Cel Sfant nu-L lua de la mine.

Sipreotul zice Tncd o datd: Doamne, Cei ce Tn ceasul
al treilea...

Si diaconulplecandu-si capul si aratand cu orarul spre
sfanta paine zice incet: Binecuvanteazd, stapane, sfanta
paine.

Preotul stand dreptface semnul crucii deasupra sfintei
paini si zice: Si fa, adicd, painea aceasta, cinstit Trupul
Hristosului Tau.

Diaconul: Amin.

Si diaconul aratand spre sfantul potir zice iarasi: Bine-
cuvanteaza, stapane, Sfantul Potir.
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Sipreotul binecuvantand sfantul potir spune: lar ce
este Tn potirul acesta, cinstit Sangele Hristosului Tau.

Diaconul: Amin.

Si diaconul aratand iarasi spre ambele Sfinte Daruri
zice: Binecuvanteaza-le, Stdpane, pe amandoud.

Preotul binecuvantand amandoua Sfintele Daruri zice:
Prefacandu-ie cu Duhul Tau Cel Sfant.

Diaconul: Amin. Amin. Amin.

In serviciul aceleiasi devotiuni std si unica rugaciune din
Dumnezeiasca Liturghie adresata lui Hristos: ,,Nimeni nu este
vrednic...” de care a fost deja vorba si care este rostita la n-
ceputul imnului Heruvimic.

Devotiunii crescande i servesc si chemarile de tipul: ,,Pre-
otia ta sd o pomeneascd Domnul Dumnezeu intru Tmpardtia
Sa, totdeauna, acum si pururea”. Sau ,,Roaga-Te pentru mine,
stdpane sfinte”, precum si Tnchinaciunea si rugaciunea: ,,Dum-
nezeule, curateste-ma pe mine pacatosul si ma miluieste” na-
inte de Tnaltarea Sfintelor Daruri.

Devotiunii crescande i serveste in fine si amplificarea pos-
tului euharistie si stabilirea unei reguli de rugdciuni pentru
impartasanie care trebuie citite Tn ajunul primirii Cumineca-
rii, ultimele fiind repetate de preot Thainte de cuminecarea
laicilor:

Cred, Doamne, si marturisesc ca Tu esti cu adevarat
Hristos, Fiul lui Dumnezeu Celui viu, Care ai venit in
lume sa mantuiesti pe cei pacatosi, dintre care cel dintai
sunt eu. Si Tncd cred cd acesta este cu adevéarat Preacurat
Trupul Tdu si acesta este cu adevarat Scump Sangele
Tau. Deci mad rog Tie: miluieste-ma si Tmi iarta greselile
mele, cele de voie si cele fara de voie, cele cu cuvantul
sau cu lucrul, cele intru stiinta si intru nestiintd. Si ma
invredniceste, fard de osanda sa ma impartasesc cu Prea-
curatele Tale Taine, spre iertarea pacatelor si spre viata
de veci. Amin.

Cinei Tale celei de Taina, astazi, Fiul lui Dumnezeu
partas ma primeste, ca nu voi spune vrajmasilor Tai taina
Ta, nici sarutare 1ti voi da ca luda, ci ca talharul martu-
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risindu-ma, strig Tie: Pomeneste-ma, Doamne, intru im-
paratia Ta.

Nu spre judecatd sau spre osanda sa-mi fie mie impar-
tasirea cu Sfintele Tale Taine, Doamne, ci spre tamadui-
rea sufletului si a trupului.

6. Predica

Nu epoca preconstantiniand a fost cea mai Tnaltd perioada
de inflorire a predicii in Rasarit, ci secolele 1V-V, epoca
»disciplinei arcana” si a institutiei catehumenatului. Exemple
ale unei atare activitdti predicatoriale destinatd mai ales cate-
humenilor sunt Hexaemeron-u\ Sfantului Vasile cel Mare si
Catehezele mistagogice ale Sfantului Chirii al lerusalimului
destinate catehumenilor si nou-botezatilor.

Sfantul loan Hrisostom mai ales a fost un predicator atat
de sarbatorit, Tncat la el gasim anticipat ceva din evolutiile de
mai tarziu in protestantism: poporal venea anume pentru pre-
dicd, dupa care se furisa din biserica impreuna cu catehumenii
mfard s& se mai Tmpartaseasca.

indltimea culturii predicatoriaie a Sfantului loan Hrisostom
nu s-a putut mentine in Biserica veche. Pe langa faptul ca s-a
impus treptat obiceiul ca Liturghia (ca sa nu mai spunem ni-
mic de celelalte servicii divine) sa se tina de regula fara pre-
dicd, la aceasta evolutie a contribuit si faptul ca evenimentele
mantuitoare erau actualizate in mod sensibil atat in iconogra-
fie, cat si in Liturghie. La aceasta a mai contribuit apoi si
poezia imnografica, care a putut prelua o parte din functiile
predicii.

Daca in Evul Mediu tarziu si in epoca moderna timpurie pre-
dica la Liturghie, fara desigur sa fi incetat niciodata cu totul,
a devenit o exceptie, mai intai Tn Rusia si ulterior si in cele-
lalte Biserici Ortodoxe s-a incercat, incepand din secolele
XVI1-XiX, ca si preotii mai simpli sa fie impulsionati, ba
chiar constransi, la o predica duminicald regulata. Despre epis-
copul Teofan, devenit ulterior Zavorat (f 1894), se spune ca
in cazul In care un preot omitea, farda motiv, sa predice un
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timp mai Tndelungat, intervenea aspra si preotului care ,,fara
un motiv intemeiat n-a tinut in decurs de o jumatate de an in-
treg nici o predica de Tnvatatura” 7i aplica nu numai o amenda
de sase ruble de argint, dar dispunea Tn acelasi timp si notifi-
carea neglijentei saie in buletinul eparhial din Tambov. ET
Tnsusi, ea episcop, predica ia orice priveghere de noapte si la
orice savarsire a Liturghiei, iar prin aceasta pe ansamblu pre-
dica Tn decursul unui an bisericesc cu mult mai frecvent decét
orice predicator protestant.

Intr-un moment care imi este necunoscut predica a fost mu-
tata fa sfarsitul Dumnezeiestii Liturghii. Aceasta are avantaje
practice, astfel, de exemplu, copiii, pentru care predica ar
putea fi prea lunga, pot parasi casa lui Dumnezeu, biserica, la
inceputul predicii. Tendinta care se observa ocazional de a face
iarasi loc predicii dupa citirea Evangheliei are insd cu adevarat
un sens numai acolo unde predica se referd la Evanghelie.

7. Dumnezeiasca Liturghie in cursul anului bisericesc

Altfel decat in Apus, unde liturghiile sunt marcate de anul
bisericesc, inclusiv in ,,Praefatio”, Dumnezeiasca Liturghie
ortodoxa e doar putin marcata de aspecte specifice ale anului
bisericesc, afara de enarxd si de troparele si condacele cantate
la Intrarea Mare. Si, pe drept cuvant, intrucat obiectul Dum-
nezeiestii Liturghii nu Il formeaza doar unele aspecte ale ope-
rei de mantuire — acestea isi au locul mai degraba la ruga-
ciunile de peste zi —, ci intreagd istoria mantuirii avand in
central ei Crucea si invierea lui Hristos. De aceea, in partile
centrale ale cultului divin euharistie nu exista nici o schimbare
potrivit anului bisericesc. Cod. Barberini gr. 336 cunoaste un
singur formular liturgic care se poate folosi in principiu Tn
toate zilele anului bisericesc. Numai ,, eisodikon ”-ul va fi fost
marcat de anul bisericesc Tnca din timpul copierii codicelui
Barberini gr. 336.

Viata cultica ortodoxa in ansamblul ei este foarte bogata in
variatiuni Tn cursul anului bisericesc. Le Tntalnim Tnsa mai
putin in cadrul Dumnezeiestii Liturghii, si mai mult in servici-
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fle divine de peste zi, mai ales la vecernie si utrenie, respectiv
la privegheri. Cu alte cuvinte, in timp ce in Bisericile apusene
sarbatoarea e trdita in serviciul divin principal, respectiv in
missd, si pe ansamblu rugdciunile ceasurilor nu sunt afectate
de schimbarea anului bisericesc, in Rasarit rugaciunea de peste
zi.este locul n care e traita in primul rand o sarbatoare. inde-
osebi Tn Rusia exista, de aceea, crestini ortodocsi care frec-
venteaza tot atat de frecvent si bucuros privegherile, ca si
Dumnezeiasca Liturghie. Lucru valabil mai ales pentru marile
sarbatori.

in sdvarsirea actuala a Dumnezeiestii Liturghii se gasesc
inséd elemente determinate de schimbarea anului bisericesc,
inainte de toate acest lucru e valabil fireste pentru citiri. In
principiu, Biserica Ortodoxa urmeaza In Dumnezeiasca Li-
turghie principiul lectio continua (lectura continud). Dar in
timpul Postului Mare si Pastilor acest principiu, si asa aplicat
neconsecvent, e incdlcat in asa fel, incat, de exemplu, Dumi-
nica fariseului si vamesului e urmatd de Duminica Judecatii
de pe urma, Duminica femeilor purtatoare de mir e urmata de
Duminica ologului. La aceasta se adapteaza apoi Tn parte si
troparele. Potrivit anului bisericesc se schimba apoi si ,,eiso-
dikon™-ul si ,,kinonikon-ul. Numai c& aici schimbarea nu este
atat de surprinzatoare, pentru ca e vorba de versete din psalmi
cantati drept cantari pentru Intrarea Mica, respectiv pentru
cuminecare.

Pentru duminica obisnuitda, cum s-a amintit, in Rusia s-au
impus drept antifoane asa-numita typika. La sarbatorile mari
exista Tnsa o relatie foarte clara cu anul bisericesc: la antifo-
nul intai si al doilea sunt hotaratori psalmii, respectiv versetele
din psalmi cantati antifonal si alesi potrivit sarbatorii {inute.
lata cinci exemple: Nasterea Domnului, Pastile, Tndltarea, Ru-
saliile, Schimbarea la Fata (6 august):

Nasterea Domnului, antifonul Tntéi:

Lauda-Te-voi, Doamne, din toata inima in sfatul celor
drepti si Tn adunare.

Pentru rugdciunile Nascatoarei de Dumnezeu, Mantuito-
rule, miluieste-ne pe noi.
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Lauda si maretie este lucrul Lui si dreptatea Lui ramane
n veac.

Pentru rugaciunile...

Slava... si acum.

Pentru rugaciunile...

Nasterea Domnului, antifonul al doiiea:

Fericit este barbatul care se teme de Domnul, intru po-
runcile Sale va voi foarte.

Miluieste-ne pe noi, Fiu! lui Dumnezeu, Cel ce Te-ai
nascut din Fecioard, pe noi cei ce cantam Tie. Aliluia.
Bunastare-si bogatie sunt Tn casa Lui.

Miluieste-ne...

Slava...

Miluieste-ne...

Siacum...

Miluieste-ne...

Pasti, antifonul intai:

Strigati Domnului tot pamantul. Cantati numele Lui, dati
slava laudei Lui.

Pentru rugaciunile...

Ziceti lui Dumnezeu: cat sunt de Tnfricosatoare lucrurile
Taie. Din cauza multimii puterii Tale Te vor cinsti vrdj-
masii Tai.

Pentru rugaciunile...

Tot paméantul sa se Tnchine Tie si sa cante Tie.

Pentru rugdciunile...

Slava...

Pentru rugaciunile...

Siacum...

Pentru rugaciunile...

Pasti, antifonul ai doilea:

Dumnezeule, miiostiveste-Te spre noi si ne binecuvan-
teaza. Lumineaza fata Ta peste noi si ne miluieste pe noi.

Mantuieste pe noi. Fiu! lui Dumnezeu, Cel ce ai Tnviat
din morti pe noi cei ce-Ti cantdm Tie: Aliluia.

Ca sd cunoastem pe pamant caiea Ta, in toate neamurile
ajutorul Tau.
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Mantuieste-ne...

Lauda-Te-vor pe Tine popoarele, Dumnezeule, iauda-Te-
vor pe Tine toate popoarele:

Méantuieste-ne...

Dumnezeule, sd ne binecuvanteze pe noi si sa se teama
de E! toate marginile pamantului.

Mantuieste-ne...

Slava...

Mantuieste-ne...

Siacum...

Mantuieste-ne...

Tnaltarea la cer, antifonul intai:

Toate popoarele bateti din palme, strigati lui Dumnezeu
cu glas de bucurie.

Pentru rugaciunile...

Caci Domnii! este preafnalt si infricosator, Tmpdrat mare
peste tot pamantul.

Pentru rugaciunile...

Supusu-ne-a noua popoare Si neamuri sub picioarele
noastre.

Pentru rugaciunile...

Slava...

Pentru rugaciunile...

Siacum...

Pentru rugaciunile...

indltarea 1a cer, antifonul al doilea:

Mare este Domnul si laudat foarte in cetatea Dumnezeului
nostru, Tn muntele cel sfant al Lui.

Mantuieste-ne pe noi, Fiul lui Dumnezeu, Cel ce Te-ai
inaltat la cer Intru slava, pe noi cei ce-Ti cantam. Aliluia.
Muntele Sinaiului, coastele de la miazanoapte, cetatea
impératului celui mare.

Mantuieste-ne...

Dumnezeu se cunoaste in palatele ei, pentru ca El este
adapostul ei.

Méantuieste-ne...

Slava...
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Mantuieste-ne...
Si acum...
Méntuieste-ne...

Rusaliile, antifonul intai:

Cerurile spun slava lui Dumnezeu si facerea mainilor Sale
0 vesteste taria.

Pentru rugdciunile...

Nu sunt graiuri si cuvinte ale caror glasuri sa nu se auda.
Pentru rugaciunile...

Tn tot pamantul a iesit vestirea lor si pana la marginile
lumii cuvintele lor.

Pentru rugdciunile...

Slava...

Pentru rugaciunile...

Siacum...

Pentru rugaciunile...

Schimbarea la Fata, 6 august [Ps 47, 2; 64, 7; 103, 2;
97, 10], antifonul intéi:

Mare este Domnul si laudat foarte Tn cetatea Dumnezeului
nostru, Tn muntele Sau cel sfant.

Pentru rugaciunile...

Tu Cel ce muntii Ti pregateste intru taria Ta, Tu cel ramas
Cu putere.

Pentru rugaciunile...

Cel ce Te imbraci cu lumina ca si cu o mantie.

Pentru rugdaciunile...

Muntii se vor bucura de fata Domnului, caci El vine s
predice pamantul.

Pentru rugdaciunile...

Salva...

Pentru rugdciunile...

Siacum...

Pentru rugdaciunile...

La antifonul al doilea, cantarea refren (numita in ruseste
pripev) aratd limpede legatura cu sarbatoarea. Asadar, de
exemplu, la Schimbarea la Fata:



Mantuieste-ne pe noi, Fiu! lui Dumnezeu, Cel ce Te-ai
schimbat la fata Te Muntele Taboruiui, pe cei ce-Ti can-
tam Tie, Aliluia.

La antifonul a! treilea relatia cu sarbatoarea este in perma-
nentd deosebit de clard, Tntrucat la marile praznice ale lui
Hristos serveste drept antifon troparul praznicului. latd, de
exemplu, Pastile, pentru ca la Pasti si psalmul se raporteaza
intr-un mod deosebit de evident la praznic, Tn timp ce in alte
cazuri cele mai importante versete din psalmi raportate la
sarbdtoare erau lasate pentru ,,eisodikon”.

Pasti, antifonul al treilea (Ps 67 + 117);

Inviaza Dumnezeu si sa se risipeascd vrajmasii Lui.
Troparul (praznicului): Hristos a inviat din morti...
Precum se Tmprastie fumul si piere, precum se topeste
ceara de fata focului.

Troparul.

Aceasta este ziua pe care a facut-o Domnul, sa ne bucu-
ram si sa ne veselim intransa.

Troparul.

Slava...

Troparul.

Siacum...

Troparul.

La antifon, cum s-a spus, schimbarea poate fi detectata nu-
mai la sarbatorile mari. n toata perioada Pastilor troparul
Pastilor si salutul de Pasti rasuna la orice celebrare a Litur-
ghiei, atat la inceput, cat si la sfarsit.

Existd insa un loc in care zi de zi si duminica de duminica
(zilnic, fireste numai in caz ca se tine sau poate sa se tind Li-
turghia) se remarca si astazi piese schimbatoare, adica un sir
alcatuit din troparele si condaceie cele mai importante. Acest
loc se afla indatd dupa Intrarea Mica. Sa luam, de exemplu,
cazul In care duminica coincide cu sdrbatoarea unui sfant cu
randuiald medie (sarbatoarea unui sfant cu priveghere):
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Troparul Duminicii dupa Octoih.

Troparul Maicii Domnului, dacd biserica are drept hram
0 sdrbatoare a Maicii Domnului.

Troparul Sfantului (din Minei).

Condacul dupa Octoih.

Slava...

Condacul sfantului dupa Octoih.

Siacum...

Condacul Maicii Domnului (in cazul in care biserica are
drept hram o sarbdtoare a Maicii Domnului).

Daca biserica are drept hram o sarbdtoare a lui Hristos, de
exemplu, Nasterea Domnului, se canta pe primul loc troparul
acestei sdrbdtori si nu, ca de reguld, cel al duminicii. Urmeaza
apoi troparul din Octoih.

Las deoparte aici micile abateri mai ales pentru perioada
Pastilor si cea dintre Tnaltare si Rusalii. Doar Tn treacdt amin-
tesc faptul ca la datele in care Biserica veche se sdvarsea bo-
tezul adultilor, ,, Trisaghion-ul e Tnlocuit cu vechea céntare
bisericeasca la nou-botezati: ,,Cati Tn Hristos v-ati botezat...”

in final ar mai fi de amintit Tncd un imn, care face ca de
cele doudsprezece praznice mari sarbdtoarea sa fie trditd si in
Dumnezeiasca Liturghie.

Rugaciunea de mijlocire din Liturghia Sfantului loan Hrisos-
tom e urmatd in mod obisnuit de imnul de pomenire a Maicii
Domnului:

Cuvine-se cu adevarat sa te fericim, Nascatoare de Dum-
nezeu, cea pururea fecioara si preanevinovata si Maica
Dumnezeului nostru. Ceea ce esti mai cinstita decat he-
ruvimii si mai marita fara de asemanare decat serafimii,
care fara stricaciune pe Dumnezeu Cuvantul L-ai nascut,
pe tine, cea cu adevarat Nascatoare de Dumnezeu, te
marim.

Cum s-a amintit, in locul acestui imn la Liturghia Sfantului

Vasile se canta:

De tine se bucurd, ceea ce esti plind de dar, toata fap-
tura, soborul ingeresc si neamul omenesc, ceea ce este
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biserica sfintita sf rai cuvantator, lauda fecioriei, din care
Dumnezeu S-a Tntrupat si prunc S-a facut Cel ce este
mai Tnainte de veci, Dumnezeul nostru. Ca péantecele tau
scaun l-a'facut si trupul tdu mai Tncdpator decat cerurile
I-a lucrat. De tine se bucura toata faptura, ceea ce este
plina de dar, marire tie.

La Pasti, in Sambata Mare si in cele doudsprezece praznice
mari ale anului bisericesc, Tn acest ioc se cantd Tnsd irmosul
de la cantarea 9 din canonul utreniei. La Pasti e sund, de
exemplu, astfel:

Lumineaza-te, lumineaza-te, nouie lerusalime, ca slava
Domnului peste tine a radsarit. Saltd acum si te bucurd,
Sioane, iar tu, curatd Nascatoare de Dumnezeu, veseles-
te-te Tntru Tnvierea Celui nascut al tau.

Irmosul e precedat de un stih (exairetos in greaca; za-
dostoinik Tn slavond). La Pasti acesta suna:

ingerul a strigat celei pline de dar: Curata Fecioard, bucu-
ra-te. Si iarasi zic: bucura-te, ca Fiul tau a Tnviat a treia
zi din mormant si pe morti i-a inviat, veseliti-va popoare.
[Urmeaza apoi irmosul citat:] ,,Lumineaza-te..”

La Nasterea Domnului stihul si irmosul suna:

Mareste, suflete al meu, pe cea mai cinstita si mai marita
decat ostirile cele de sus, pe preacurata Fecioara si Nas-
catoare de Dumnezeu.

Taina straind si preamarita vad, cer fiind pestera, scaun de
heruvimi fecioara, ieslea salasluire, intru care S-a culcat
Cel neincaput, Hristos Dumnezeu, pe Care, laudandu-L,
il marim.

Acolo unde s-a trecut iarasi la rostirea cu glas tare a ruga-
ciunii euharistice exista tendinta de a se omite in Liturghie
stihul si irmosul cantdrii a 9-a aparute mai tarziu decat cele-
lalte piese ale Liturghiei.
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8. Diataxapatriarhului Pilotei Kokkinos

Patriarhului Constantinopolului Filotei Kokkinos (1354—1355,
1364—1376) i se atribuie lucrarea numita Diataxis, care a in-
cheiat in esenta dezvoltarea Dumnezeiestii Liturghii. La Tnce-
put, adica Tn esentd pana fa sfarsitul secolului 1V si Tnceputul
secolului V, anaforalele si cele mai importante rugdaciuni litur-
gice erau improvizate de liturghisitori dupa formulare-model
impuse de centrele bisericesti, libertatea de improvizatie,
limitatd Tnca de la Tnceput, fiind apoi tot mai mult restransa.
Cand s-au impus anumite rugaciuni, ele au trebuit sa fie Tnva-
tate pe dinafard. Acestui scop i-au slujit cele dintai culegeri
de texte.

Cand nsa aceste culegeri au fost mai apoi folosite liturgic, ele
se deosebeau de 0 ,,agendd” luterana, respectiv de un ,,missale”
catolic de astazi, prin doua lucruri:

1. Desfasurarea unui serviciu divin ortodox nu poate fi cu-
noscuta (pana astazi) din leratikon, respectiv din Slujebnik
sau Liturghier, intrucat cartile liturgice ale Bisericii Ortodoxe
sunt ,,carti specializate pe roluri”. Cu alte cuvinte, episcopul,
preotul si diaconul, pe de o parte, si corul, pe de alta parte, Tsi
gasesc bucatile lor n cartile lor. Lucrul nu este cu totul con-
secvent (Simbolul credintei, Tatal nostru si Heruvieul se ga-
sesc si Tn leratikon, nu Tnsd antifoanele si numeroasele piese
schimbatoare ale serviciilor divine de toate zilele).

2. Pana in timpul patriarhului Filotei Kokkinos, cartile li-
turgice erau fard rubrici. Diataxa stabilita de el reglementeaza
Tnsd cam tot ceea ce pana acum reglementa traditia orala — si
anume atat de exact, incat numai relatia libera totusi fata de
prescriptii Tn Biserica Ortodoxa face cu putintd o savarsire a
ei necrispatd. Au fost reglemente zilele si timpul serviciilor
divine, cum anume sa inceapd, cum sa se tamaieze, cum sa se
faca intrarile, randuiala Tmbracarii preotilor si rugaciunile ros-
tite cu acest prilej, numarul prescurilor la proscomidie, actul
frangerii painii. Tncetul cu incetul aceste prescriptii au intrat
n rubrici.

Astfel, incepand din secolul X1V, Liturghia e oarecum in
esenta neschimbata. Ea are o multime de straturi de interpre-
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tare care stau intr-o anumita tensiune intre ele. Prilej de a re-
forma din aceasta pricind Dumnezeiasca Liturghie nu exista.
Chiar si explicarea rememorativa, nesimpatizata de unii comen-
tatori moderni, deranjeaza numai atunci cand supraincarca
celelalte elemente importante mai mult sau mai putin. Afara
de primejdia cd uneori poate acoperi sensul propriu al actelor
liturgice, ea face Tnsd limpede in mod concret faptul ca pe
ansamblu, Tn cuvinte si Tn acte, Liturghia este 0 anamneza a
operei de mantuire.. Cat de mult greaca veche si slavona bise-
riceasca, in care se celebreaza in Grecia si in tarile slave, nu
mai sunt intelese de popor, cum s-a afirmat de mai multe ori,
nu Tndraznesc sajudec. Faptul ca in Grecia se foloseste inca
limba Bibliei si limba originald a poeziilor liturgice e Tnsa un
avantaj care cantareste mai mult decat multe avantaje ale unor
redactari moderne ale textelor. ar faptul cd odatd cu slavona
bisericeasca e folosit un text adeseori foarte poetic comun
tuturor Bisericilor din tarile slave e avantajul slavonei biseri-
cesti fatd de limbile nationale rusa, sarba si bulgara. Dar fap-
tul ca impartdsirea a devenit nu numai rard, ci aceasta raritate
e consideratd pe mai departe drept normald, impune insd fa
fel de mult o reforma, ca si faptu! ca, In ciuda ,,novelei”
amintite a imparatului lustinian, cele mai importante rugaciuni
ale Dumnezeiestii Liturghii sunt citite Tn taind, iar astfel cre-
dinciosii nu mai participa 7a intreaga plenitudinea bogatiei
spirituale desfasurate Tn Dumnezeiasca Liturghie.
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